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Vorwort

Die Debatte um den weiblichen Kdérper ist so alt wie die
Frauenbewegung selbst. Sie machte sich zundchst fest an
den bekannten Begriffen: Abtreibung, Verhiitung, § 218,
selbstbestimmte Sexualitdt, Homosexualitdt — also ein Ver-
such der Selbstfindung und Neudefinition des weiblichen
Korpers, der endlich anders als krank und defizitar erfahren
werden sollte.

in den letzten Jahren jedoch kreist die Diskussion verscharft
um die Begriffe ,Geschlecht”, ,weibliche Identitdt” und ,se-
xuelle Differenz”. Neben dem realen Kérper wird der weibli-
che Koérper als immer schon reprasentiert begriffen, d.h., wir
sind nicht bloB Koérper, noch haben wir ihn einfach, sondern
der Kérper ist nie losgelést von kulturellen Codes wahr-
nehmbar. In den neueren Debatten wird deshalb u.a. infrage
gestellt, ob die Kérperlichkeit tatsachlich Manner und Frauen
materiell unterscheidet oder aber ob dieser Unterschied im-
mer wieder diskursiv hergestellt wird. Demnach wére die
Zweigeschlechtlichkeit eine Fiktion, genauso fiktiv wie die
kérperlosen Kérper in der Welt des cyber-space, von der sich
bisweilen ebenfalls die Uberwindung der einschrankenden
Geschlechtergrenzen versprochen wird. Diesen Machbar-



keitsvorstellungen, sicher nicht zuféllig in der Zeit der Gen-
und Reproduktionstechnologien, stehen jedoch unsere ge-
genwirtigen realen Korpererfahrungen und die eigene Sinn-
lichkeit entgegen.

Die vorliegenden Texte sind Vortrdge aus der Tagung zum
Thema ,Materialitdt ~ Korper — Geschlecht” sowie der Ta-
gung ,Formen weiblicher Befreiungswiinsche in der islami-
schen Welt und in der westlich-christlichen Kultur” (beide
fanden im Mai 1995 in der Frankfurter Frauenschule statt)
und einer Vortragswoche, der sog. Frauen-Sommerwoche im
Juni 1995.

Wir wiinschen viel SpalR beim Lesen und hoffen, daR wir
trotz unveradnderter finanzieller und personeller Engpésse in
diesem Jahr einen weiteren Materialienband herausgeben
kénnen.

Frankfurt am Main, Februar 1996
Die Herausgeberinnen

Barbara Rendtorff

Geschlecht und Bedeutung -
Uber Verleugnung und Riickeroberung
von Koérper und Differenz

Mit diesem Titel sind zwei Uberlegungen angesprochen, mit
denen ich mich im folgenden befassen mdchte. Zuerst das
Bedeutungsumfeld von ‘Geschlecht’ und ’‘Bedeutung von
Geschlecht’ — also die Frage: was ist unter ‘Geschlecht’ zu
verstehen? Welche Rolle spielt dabei der Kérper bzw. ganz
krude: die Anatomie? (Ist Anatomie Schicksal?) — und zu-
gleich die Unterstellung, daR Geschlecht nicht dasselbe sei,
wie die Bedeutung, die ihm zugeschrieben sei.

Der zweite Aspekt, der mit der Uberschrift angesprochen ist,
ist die Behauptung, daf} in diesem Kontext etwas verleugnet
wird, also die Frage: was, von wem und warum.

Ich teile die Uberlegungen in mehrere Schritte ein. Wir be-
ginnen mit der materiellen Dimension von ‘Geschlecht’.

1. Verzicht und Kastration

Eine reine Materialitdt des Kdérpers an sich ‘gibt’ es nicht,
sofern es nur ‘gibt’, was denkbar ist und nichts ‘gibt’, das
ohne Bedeutung ware. Bedeutung und damit Realitat erlan-
gen die Dinge erst und ausschlieBlich durch die Betrach-
tung, durch Blick und Berithrung, die Beziehung zwischen



ihnen und denjenigen, die ihnen begegnen. Diese Begeg-
nung hat immer eine ‘Vorgeschichte’, und Wahrnehmung
steht immer schon im Kontext symbolischer Beziige. Inso-
fern konnen wir auch sagen, Realitdat erlangen die Dinge
durch die Sprache, indem sie gesprochen werden.
Bedeutung ‘an sich’ gibt es auch nicht, fiir sich allein ‘ist’ sie
nicht, hat keine eigene Qualitdt. Keine Sache ‘bedeutet’ aus
sich selbst heraus, denn Bedeutung haftet nicht einem Ob-
jekt (oder einem sprachlichen Zeichen) in irgendeiner Weise
unmittelbar an — was sich am deutlichsten erkennen |aBt an
Gegenstédnden, die in einem eindeutig symbolischen, ‘bedeu-
tenden” Sinne verwendet werden, wie etwa eine Schach-
figur.

Diese Uberlegung gilt auch fiir die Sprache selbst. Nicht nur
ist die Verbindung Ding & Wort, Vorstellung & Lautbild ar-
bitrar, wie es immer heif3t, also willkiirlich und in gewisser
Weise zuféllig, das wulite schon Aristoteles — wobei wir hin-
zufiigen mussen, daB ‘arbitrar’ natirlich nicht meint, daB sie
fir den Einzelnen verfligbar ware, denn wenn ich ‘Tisch’
sage und damit einen ‘Baum’ meine, kénnen wir uns nicht
miteinander verstdndigen. Darliber hinaus ist auch die Vor-
stellung zu kurz gegriffen, daR das Lautbild das Ding repra-
sentiere — daR das Ding (das Bezeichnete) dem Wort also
(als Prasenz) vorgédngig sei. Reprasentation ist zwar ein
~Effekt“! der Sprache — aber wie wir oben gesehen haben,
werden die Dinge erst begreifbar, indem sie gesprochen
werden, und insofern kann Représentation nicht auf eine
vorher gegebene Présenz verweisen. Und aufgrund der ei-
gentiimlichen Struktur von Zeichen und Sprache und der
Verschlungenheit des symbolischen Systems bleibt die Re-
présentation immer brichig.

Ein Wort, oder: ein sprachliches Zeichen 4Bt sich also nicht
von seiner Beziehung zum Bezeichneten her erschlieRen,
sondern nur daraus, daR es sich von anderen Zeichen (oder
Lautbildern) unterscheidet.

1 vgl. Samuel Weber, Riickkehr zu Freud, Frankfurt 1978, S. 32

So wird ein Wort zum Wort erst durch seine Beziehung zum
Ganzen der Sprache, und seinen Sinn (seine Bedeutung) er-
hélt es erst aus dem Ganzen an Sinn, welchen das Ganze der
Sprache anklingen 14Rt.2 Daraus erklart sich auch, daR jedes
Wort gewissermalen einen ‘Bedeutungshof’ hat3, der weit
iber die jeweilige Wortbedeutung hinausgeht (das ist iibri-
gens ein zentraler Ausgangsgedanke fiir die psychoanalyti-
sche Theorie).

Wenn der Eindruck entsteht oder vermittelt werden soll, daR
Dinge ,aus sich heraus” bedeuten, ist das immer ein Hin-
weis auf eine Mythenbildung, die Begriffe und Geschichten
gewissermaBen ,in Natur verwandelt” und so scheinbar die
Notwendigkeit aufhebt, sie ,auf ihren Hintersinn hin zu be-
fragen”.4

Fur die sinnliche Begegnung gilt, wie fiir das Denken alle-
mal: sie Gberzieht den Gegenstand (oder die Person) mit ei-
nem Netz an Bedeutungen, die niemals dieses Gegeniiber
‘an sich’ in einer Art reiner Materialitdt erfassen kénnen,
sondern es einhiillen in ein Netz von Zeichen, Markierungen
und eben Bedeutungen, das allein es gewissermaRen ‘sicht-
bar’ werden [aR3t. Insofern 4Rt dieses ‘Einschreiben’ in ein
symbolisches System die Dinge erst entstehen, weil nur dies
der Weg ist, sie kommunizierbar zu machen, sie einzufiigen
in eine Zirkulation, eine Beteiligung innerhalb eines gegebe-
nen gesellschaftlichen Kontextes.

Das macht auch deutlich, daB es sich nicht um universelle
Bedeutungen handelt — sie entstammen dem jeweiligen ge-
sellschaftlichen Diskurs, genauer: dem jeweils herrschenden

2 Ferdinand de Saussure, Grundfragen der allgemeinen Sprachwissen-
schaft, zit. ebenda, S. 29

3 .Das Wort ist nicht Zeichen, sondern Bedeutungs-Knoten”, heiBt es bei
Lacan. Vgl. ders., Vortrag Gber die Psychische Kausalitat, in: Schriften
I1l, Weinheim 1986, S. 142

4 vgl. Christa Rohde-Dachser, UnbewuBte Phantasie und Mythenbildung

in psychoanalytischen Theorien (ber die Differenz der Geschlechter, in:
PSYCHE 3/1989, S.195



gesellschaftlichen Diskurs, auch wenn sie diesem gegenilber
marginal oder dissident positioniert sind.

Nehmen wir z.B. einen Stuhl aus einer bestimmten kiinstleri-
schen Periode in Europa, sagen wir z.B. dem Bauhaus.
Selbst wenn die Kriterien seiner differenzierten Beschrei-
bung, etwa nach zeitlicher Zuordnung, Begriindung der Form
und der verwendeten Materialien nur einer exklusiven Grup-
pe und nicht jeder betrachtenden europaischen Person ver-
fiigbar sind, so wird doch jede solche Person diesen Stuhl
iberziehen mit beschreibenden Assoziationen: angefangen
von seiner Funktion (Sitz-Platz fiir eine Person), deren Spezi-
fikation (etwa: zu niedrig fiir einen EBtisch; kalt weil aus Me-
tall; unbequem weil steife Lehne etc.) bis zu asthetischen
Empfindungen, privaten Sitzgewohnheiten etc. All das
macht ihn zum ‘Stuhl’. Derselbe Gegenstand, ins fiinfte vor-
christliche Jahrhundert versetzt, wire bereits ein anderer -
und um so mehr, wenn wir ihn uns in einem Urwalddorf in
Neuguinea vor dem ersten Kontakt mit den WeiRen vorstel-
len. Die Bedeutungen, mit denen er von den ihm dort begeg-
nenden Betrachtern ausgestattet wiirde, waren so vollstéan-
dig andere, daR tatsachlich etwas anderes aus ihm wirde —
und nur unser hinzutretendes europaisches Auge wiirde eine
Diskrepanz zwischen dieser und seiner anderen, urspringli-
chen Bedeutung behaupten kdnnen.

Fur die Sprache heift das, daR das Wort die Sache gewis-
sermaBen ‘aufhebt’: die Sache verschwindet gewissermafien
in oder hinter dem Wort. Daher Lacans sprichwortliche For-
mulierung, das Wort sei ein ,Mord an der Sache”. Wenn ich
z.B. ,Baum” sage, dann ist das kein realer Baum. Nicht nur
denkt sich jede Anwesende einen anderen Baum, sondern es
sind auch alle emotionalen Besetzungen, Bilder, Empfindun-
gen, Geriiche meines (gedachten) Baumes verschwunden.
Sie sind abgeschnitten und verloren. Dieser Verlust eines
gewissermaRen eigenen, individuellen Anteils ist der Preis,
den jeder Mensch bezahlt dafiir, daR er/sie in Beziehung tre-
ten kann. Denn gleichzeitig 14Bt die Sprache ja etwas anwe-
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send werden: denn wenn ich ,Baum” sage, ist dieser fiir alle
Anwesenden vorstellbar und insofern anwesend - als Be-
griff. Dieses Aussprechen (von Begriffen) erméglicht mir al-
so, mich mit Thnen zu verstédndigen. Insofern ist im Sprechen
immer zugleich Trennung und Verbindung, Anwesen und Ab-
wesen, und der Mensch als Sprachwesen ist von dieser Ge-
spaltenheit gezeichnet. Es wird etwas verloren, damit etwas
gewonnen werden kann, aber das Gewonnene kann den Ver-
lust nicht ersetzen — das Verlorene bleibt verloren.

In dem Moment, wo wir bezeichnen, wo wir in uns in der
Sprache befinden, gibt es keinen Zugang mehr zu der Sache
in ihrer unmittelbaren Realitdt, die kénnen wir nicht/nicht
mehr erfassen. Die Sache selbst verschwindet und entsteht
zugleich — als Begriff.5 Nur als Begriff ist sie aber kommuni-
zierbar, daher kann man sagen, ,im Wort ist die Sache mehr
da als in ihrer unmittelbaren Realitat”6 .

Das Wort, oder: die Bezeichnung, die wir verwenden, ist
aber, wie gesagt, absolut kontextabhéngig.

Jede ,Gemeinschaft von Menschen”, schreibt Ludwik Fleck,
verfligt iiber einen eigenen ,gemeinsamen Denkstil. Dieser
Denkstil entwickelt sich und ist in jeder Etappe mit seiner
Geschichte verbunden.”? Er bewirkt, ,was und wie diese
Mitglieder sehen”, ein Vorgang, der wesentlich unbewuRt
bleibt. Die Wahrnehmung drangt sich den Personen ,direkt
und bindend auf”, ohne daR die Tatsache der selektiven und

5 ,Erinnern Sie sich an das, was Hegel iber den Begriff sagt — Der Begriff
ist die Zeit der Sache. (...) Wir befinden uns hier im Herzen des Pro-
blems dessen, was Freud vorbringt, wenn er sagt, das UnbewuRte sei
auBerhalb der Zeit angesiedelt. Das ist wahr und das ist nicht wahr. Es
siedelt sich auBerhalb der Zeit an genau wie der Begriff, weil es von
selbst die Zeit ist, die reine Zeit der Sache, und weil es als solche die
Sache in einer bestimmten Modulation reproduzieren kann, deren mate-
rielle Stiitze gleichgtiltig was sein kann.” Jacques Lacan, Die schépferi-
sche Funktion des Sprechens, in: Das Seminar Buch |, Weinheim 1990,
S. 304 f.

6  Slavoj Zizek, Der Todestrieb in psychoanalytischer Sicht, in: Philosophie

und Psychoanalyse, Hg. Ludwig Nagel u.a., Frankfurt 1990, S. 246

7  Ludwik Fleck, Erfahrung und Tatsache (1935), Frankfurt 1983, S. 75
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interpretierenden Wahrnehmung dabei bewuft wird. ,Man
muB also sagen, daB zwei Beobachter, deren Denkstile weit
genug voneinander entfernt sind, keine gemeinsamen Beob-
achtungsgegenstidnde haben, sondern jeder von ihnen im
Grundsatz einen anderen Gegenstand betrachtet.”8

Wenn ich also vorher gesagt habe, die Sache selbst ver-
schwindet hinter dem Begriff, so heiBt das nun, daR ver-
schiedene Denkkollektive unterschiedliche Begriffe bilden,
von einem Gegenstand, der jedoch von keinem in einer Art
‘eigentlich unmittelbarer Realitat’ oder Wirklichkeit erfaBbar
ist. In diesem Sinne verstehe ich Lyotard, wenn er schreibt:
,der Geschlechtsunterschied 148t unendlich denken, aber er
laRt sich nicht denken.”® Andererseits — und das gehort im-
mer dazu — heiRt der Aufsatz, dem das Zitat entnommen ist,
nicht ohne Grund ,,Ob man ohne Kérper denken kann”. Die
Bedeutung eines Wortes wire also ,die Summe seiner Ver-
wendungen”10 und damit ,unendlich viel reicher als alles,
was ich im Augenblick davon erhellen kann”, die ‘Realitat’
des Bezeichneten wire nicht zu erfassen — dennoch wére da,
um zu unserem ‘Stuhl im Urwald’ zurlickzukehren, im einen
wie im anderen Fall: Metall, Holz und Schrauben.

Und wie mit diesem Stuhl verhilt es sich, natirlich, auch
mit dem Koérper — man verzeihe mir diese plumpe Analogie.
Jenseits und unabhédngig von aller Bedeutung sind da
Fleisch und Blut und Haut und Sinne und Genitalien.

Der Korper ‘ist’ also ‘da’, aber es ‘gibt’ ihn erst / er existiert
erst durch die Beziehung zum Anderen, durch das Eingebun-
densein in ein symbolisches System. Insofern ist er nur als
bedeutender, d.h.: er gewinnt seine Realitat, er wird kommu-
nizierbar erst durch die Sprache. So betrachtet wird die
ganze Aufregung um die Frage, inwieweit Geschlecht eine
soziale Konstruktion sei, ein Stiick weit banal. Natlirlich ist

8 ebd., S. 68

9 Jean-Frangois Lyotard, Ob man ohne Kérper denken kann, in: Materia-
litait der Kommunikation, Hg. Hans Ulrich Gumbrecht und K. Ludwig
Pfeiffer, Frankfurt 1988, S. 829

10 Jacques Lacan, Die schépferische Funktion.., a.a.0. S. 298
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Geschlecht eine soziale Konstruktion, die Frage ist nur, wo-
ran diese Konstruktion gebildet wird und welches die ‘basa-
len Merkmale’ dieser Konstruktion sind. Und wenn sich eine
gewisse feministische Strémung nun bemiiht, ihre (sehr
richtige) Beweisfiihrung der Diskursivitidt der Bedeutung von
Geschlecht auf die Materialitdit des Korpers/Geschlechts
selbst zu lbertragen, so irrt sie nicht nur, sondern dient das
einem anderen Zweck als der Erkenntnis.1

Auch der Hinweis, daR heute die Grenzen der ,Natiirlichkeit”
des Koérpers aufgelost werden durch die technologische Ent-
wicklung (Reprotechnologie, das Beispiel Stephen Hawking,
Eingriffe in ‘natirliche’ Entwicklung u.a.) ist gewissermaRen
banal. Jedes historisch zu einem bestimmten Zeitpunkt ge-
gebene Denkkollektiv fiihlt sich von der Auflésung seiner
(d.h. fur diese/von diesem Kollektiv denkbaren) Grenzen be-
droht: die Entdeckung von Penicillin, die Polio-Schluckimp-
fung, medizinische Entwicklungen, die zur Herabsetzung der
Kindersterblichkeit und der allgemeinen Verldngerung des
Lebens fiihrten, waren jeweils Uberschreitungen solcher
Grenzen, die die Vorstellung aufkommen lieRen, die natiirli-
chen Regulative der Population seien aulRer Kraft gesetzt.
Ganz zu schweigen von technischen oder technologischen
Entwicklungen wie der Erfindung des Buchdrucks, der Foto-
grafie oder des Telefons. So etwas l6st immer Angst, Ab-
wehr und Regression aus.

Um zu unserer Frage zuriickzukommen, welches die basalen
‘Organisatoren’ der Bedeutung von Geschlecht seien, mtis-
sen wir zunachst feststellen, da es keinerlei Fortbestand ei-
ner Gattung gibt ohne Fortpflanzung, und daB dies zu keiner
Zeit der Welt den Mitgliedern einer Gattung gleichgiiltig
war. Diese Tatsache hat Bestand unabhidngig von den For-

11 sondern der Verleugnung der symbolischen Kastration. Darauf werden
wir noch zu sprechen kommen. Vgl. z.B. Judith Butler, Das Unbehagen
der Geschlechter, Frankfurt 1991; vgl. auch: Hilge Landweer, Herausfor-
derung Foucault, in: Die Philosophin 7/93
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men von Erotik, Sexualitdt und GenielRen, die eine Kultur
hervorbringt, und ebenso unabhédngig von den sozialen For-
men, die sie hinsichtlich der Geburtenrate oder zur Versor-
gung der Nachwachsenden ausgebildet hat (das reicht
bekanntlich von der einfachen Aussetzung Uberzahliger
Sduglinge bis zu diffizilen Beischlaf-Reglements u.a.). Jede
Kultur organisiert sich wesentlich (wenn auch auf hochst
unterschiedliche Weise) um Aspekte des Erhalts und der
Fortfihrung der Gattung, also Zeugung, Empfangnis, Sterb-
lichkeit/Unsterblichkeit, Moral und Verantwortung - jedes
ethische Konzept macht erst Sinn, wenn es sich auf eine Ge-
nerationenreihe bezieht: ,erst das, was ich meinem Kinde
sagen kann, bin ich auch bereit, zu verantworten.”12

Unter diesem Aspekt (das ist natiirlich nicht der einzige)
kann/muB die Geschlechterdifferenz als eine ,zur Reproduk-
tion relative”13 Differenz bezeichnet werden.

Neben diesem Beitrag zu ,Geburtigkeit” (Landweer) und Re-
produktion ist der Beitrag zum Gesellschaftsvertrag zentral,
also das, was die Geschlechter zur sozialen VerfalRtheit der
Gesellschaft beitragen, was ihnen abverlangt oder untersagt
wird, welcher Platz ihnen darin angeboten wird.

Jedes soziale Gefiige, also auch eine Gesellschaft und die
sie begriindenden Ubereinkiinfte, der Gesellschaftsvertrag,
grindet letztlich auf (Trieb-)Verzicht und auf dem Umgang
mit Differenz als Bedingung dafir, die Gewaltférmigkeit der
Beziehungen zu béandigen und eine Ordnung zu stiften, {iber
die die Mitglieder der Gemeinschaft sich miteinander ver-
stdndigen und auf die alle sich beziehen kénnen.

Es gibt eine Bemerkung bei Julia Kristeva, wo sie schreibt14,
daB die Frauen (der feministischen Bewegung) sich als

12 André Michels, Der Kérper, die unmagliche Historisierung, in: Lacan und
das Deutsche, Die Riickkehr der Psychoanalyse iiber den Rhein, Hg.
Jutta Prasse und Claus-Dieter Rath, Freiburg 1994, S. 273

13 Julia Kristeva, Die Zeit der Frauen, in: Die neuen Leiden der Seele, Ham-
burg 1994, S. 236

14 ebenda, S. 299 ff.

~Stiefkinder” der gesellschaftlichen Bindungen oder dieser
psychosymbolischen Struktur empfinden, was es ihnen
schwer mache, ,wenn nicht unméglich”, diese Logik des
Verzichts auf sich zu nehmen. Aus dem Gefiihl heraus, die-
sen Vertrag nur ,widerwillig zu erleiden”, findet eine Ver-
wechslung statt, daB namlich die Zuriickweisung der Posi-
tion, die uns in diesem Vertrag eingerdumt wird, auch die
Zurickweisung von Verzicht iiberhaupt moéglich oder notig
mache. _

In Klammern wiére an dieser Stelle anzumerken, daRB die Ver-
weigerung jeglichen Verzichts wie in Phasen der Pubertit, so
auch in gewissen Phasen politischer Revolten ihren Sinn ha-
ben (so z.B. das spontaneistische ‘wir wollen alles’). Langfri-
stig ist aber keine Gesellschaft, letztlich auch keine Bezie-
hung, ohne einen solchen ‘Vertrag’ zu haben, also nicht oh-
ne Verzicht, Dissens, Differenz.

Das, was Kristeva hier ‘Verzicht’ nennt, korrespondiert auf
der individuell-psychischen Ebene dem Begriff der ‘symboli-
schen Kastration’. Symbolische Kastration ist eine Begriffs-
bildung in Anlehnung an ‘Kastration’, also Verlust des Geni-
tales (hier natiirlich des minnlichen, so wie es das kleine
Kind sich abgeschnitten oder aufgefressen phantasiert). Sie
meint den ‘Verlust’ eines imagindren Objekts der Vollstédn-
digkeit oder den symbolischen Abschied davon, das Erleiden
oder Aufsich-Nehmen eines grundlegenden, unumgingli-
chen Verlusts oder Mangels ~ und das bedeutet immer eine
elementare Krankung (des eigenen GréRBenwahns).

Denn die Grenzen des eigenen GréBenwahns zu ertragen,
wie Nicht-Volisténdigkeit, Abhéngigkeit vom Anderen, Ange-
wiesensein auf Kontext und Vermittlung, dieses Eingeschrie-
ben-Sein in ein symbolisches System, innerhalb dessen je-
des Eine immer nur auf ein anderes bzw. auf eine Kette von
anderen verweist und nur von dorther seinen Sinn bezieht -
oder, konkret, die Tatsache, nur ein Geschlecht zu haben,
nicht zugleich klein und groR sein zu kénnen usf., scheint
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auBerordentlich schwer zu sein. Um dieser symbolischen
Kastration auszuweichen bzw. sie zu leugnen, beschéaftigen
sich die Menschen den gréBten Teil ihres Lebens damit, ima-
ginidre Objekte der Vollstindigkeit zu produzieren, d.h. fan-
tasmatische Vorstellungen davon, dall es mdglich sei, ohne
Verlust, d.h. ohne Gesetz auszukommen. Auch die Anerken-
nung der Tatsache, nur ein Geschlecht zu haben, 188t sich in
diesem Sinne als symbolische Kastration bezeichnen, als ein
Einschnitt, der die Mdglichkeit der Vollstandigkeit zerschlagt
— ja, mehr noch, ich denke, daBB Geschlecht liberhaupt der
privilegierte Ort ist, an dem dieser Einschnitt sich zeigt.
Eine Vorstellung von Vollstdandigkeit oder vollstdndiger Be-
friedigung hat immer die Dimension von Unsterblichkeit und
beriihrt sich insofern immer mit dem Tod. Die Verbindung
von Genielen und Tod hat zu allen Zeiten die Mythen der
Menschen gespeist, wobei in den Mythen allerdings immer,
wenn auch verborgen, das Wissen da ist, daR GenieRen
ohne Verlust, ohne Einschrankung, Stillstand und Tod be-
deutet.

Der Verwechslung, auf die Kristeva uns aufmerksam ge-
macht hat (namlich die Zuriickweisung von Verzicht lber-
haupt anstelle der Kritik an der Position der Frauen im Ge-
sellschaftsvertrag), wiirde hier der KurzschluR entsprechen,
da die Zuriickweisung der Minderbewertung des Weibli-
chen eine Zuriickweisung der Kastration ‘an sich’, der Not-
wendigkeit, die symbolische Kastration auf sich zu nehmen,
nétig oder moéglich mache.

Ich denke, daRR ein Teil der aktuellen feministischen Debat-
te® in diesem Kontext gelesen werden muf} als Versuche,
die Notwendigkeit der symbolischen Kastration zu leugnen.

15 z.B. die modische Rede von der Uberschreitung der Geschlechtergren-
zen u.a.
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2. Anatomie ist Schicksal

Jetzt fangen wir noch mal von vorne an und schlagen einen
anderen Weg ein. Ich kniipfe an die vorne gestellt Frage an,
welches die basalen ‘Organisatoren’ von Geschlecht und Be-
deutung seien, und welche Rolle das ‘Material’ bzw. das Ma-
terielle dabei spielt. .

Wir betreten hier ein schwieriges Feld. Der einzige Moment,
an dem eine weibliche leibliche Kérpererfahrung im femini-
stischen Diskurs explizit und sogar emphatisch thematisiert
werden darf, ist die Menarche. Hier wird das junge Madchen
wie aus heiterem Himmel mit ihrem Kérperinnen konfron-
tiert, das hinfort jedoch als ein Element ihrer Weiblichkeit
wieder hinter gesellschaftlichen Kodierungen verschwinden
muB. Gebaren und Mutterschaft werden bereits wesentlich
unter dem Aspekt gesellschaftlicher Macht und sozialer Zu-
schreibung diskutiert. Mit dem Aussprechen des Wértchens
‘Kérper’, gar noch in Verbindung mit der ganzlich suspekten
‘zwei’, scheint auf zauberische Weise Geschlechterdichoto-
mie erzeugt und der Machtdiskurs erdffnet, das magische
Wort ‘Kérper’ allein scheint uns schon auf die Schiene ‘Leib-
lichkeit — leibgebundene Wesensgleichheit — symbolisch
iberhdhter Fundamentalismus’'6 zu katapultieren. Der prak-
tische Gewinn dieses Mythos’ liegt iibrigens in seiner Kehr-
seite: Es wére dann namlich, wenn ich nicht ‘Kérper’ sage,
gleich das gesamte Geschlechterverhiltnis nicht existent,
bzw.: existierte nur auf der Ebene des Imaginéren, wo es mit
Maskerade und Inszenierung aufgelést werden kénnte. Ein
solches Spiel der Zeichen ist natiirlich spaRiger als das im-
merzu nicht vom Fleck kommende miithsame Ringen darum,
gesellschaftliche Determinierungen des Geschlechterver-
héltnisses zu verstehen und versuchen auszuhebeln.

Dieses Kérperinnere, was da in der Menarche so plétzlich

16 vgl. Brigitte Rauschenbach, Gleichheit, Widerspruch, Differenz, in: Die
Philosophin 8/1993, S. 82
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auf sich aufmerksam macht, war nun allerdings unzweifel-
haft immer schon im Kérper des Madchens anwesend. Kiei-
ne Méadchen spiiren zu allen Zeiten ihre Erregungen als
aulere und als innere, wobei die inneren Spannungen sie
vermutlich starker beschéftigen, gerade weil sie sich im Kér-
perinneren abspielen, weil das kleine Midchen sich von Ort
und Verursachung erst ein Bild machen muR.

Diese Uberlegung wirft einige Probleme auf. Auf der Seite
des kleinen Méadchens liegt eine Schwierigkeit darin, daR
diese Imagination durch verschiedene Umstidnde erschwert
wird. Stichwortartig und kurz angedeutet wiren das z.B.

- die Rede (ber den Kérper. Auch heute noch ist es z.B.
nicht unbedingt selbstverstandlich, daR ein Madchen einen
Namen fiir ihr Genitale bekommt. Die Tatsache, dal} etwas
keinen Namen hat, also gewissermaRen nicht existiert, muf
sicher als ganz gravierende Erschwernis fiir die Integration
dieses Korperteils gesehen werden.

- die Privilegierung von Sichtbarkeit, MeRbarkeit und
Abgegrenztheit in unserer Kultur. Das unsichtbare Kérperin-
nere, das zudem noch weich, feucht, verdnderlich und unzu-
verléssig ist, zieht so alle nur denkbaren negativen Konnota-

tionen auf sich.

- die Beschrdnktheit der wissenschaftlichen und

padagogischen Diskurse. Erzieherinnen wissen z.B. meist

weitaus besser, womit die Jungen beschaftigt sind, als,

worum die Spiele der Midchen kreisen. Frithkindliche Se-

xualitat wird praktisch nur vom Kérper des Jungen aus ge-

dacht und altmodische Konzepte von Penisneid etc. sind die

Regel.

Eine zweite Schwierigkeit liegt darin, daR wir selber so gut
wie nichts dariiber wissen, in welcher Weise der ProzeR der
Integration und Aneignung des Kérperinnen vonstatten geht,
wir kennen weder die Bilder, noch deren Bedeutung - Tabus
und Schamgrenzen sowie Grenzen unseres eigenen theoreti-
schen Verstehens wirken hier zusammen.
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Ich méchte ein Beispiel anfiihren. Vor kurzem ergab sich bei
Gelegenheit, dafy mir zwei kleine Madchen erzdhlten, welche
Vorstellungen sie sich von ihrem Kérperinnen gemacht hat- .
ten — die Erzdhlung bezog sich auf das Alter von etwa 7 Jah-
ren.17

Zuerst ist da ein Flur, mit Kleiderhaken etc., dann kommt das
Friihstiickszimmer. Rechts und links geht es in andere Zimmer
weiter. Dann ist da noch ein Raum voller glitschiger weiller
runder Blétter, die wie Fischschuppen (bereinander liegen.
Hinten ist dann ein Spielplatz, mit Rutsche etc. Auf meine
Zwischenfrage, das klinge ja wie eine Wohnung, und wer
denn da wohne, kam wie selbstverstindlich die Antwort:
natiirlich die Eier! Spéter wurde kilar, dal8 natiirlich auch die
Babies, bevor sie geboren werden, hier wohnen. Am Ful3 der
Rutsche war eine Art durchsichtige Kugel. Die besondere
Funktion der Rutsche bestand darin, daf3 dort die Eier herun-
terrutschen und in der durchsichtigen Kugel dann auf die Sa-
men treffen. Die durchsichtige Kugel war also ihrerseits eine
Art Ei oder Eihaut — und vielleicht der einzige Rest, den die
Kinder von den verniinftigen und sachlichen Erklirungen
tibernommen hatten, die ihnen hinsichtlich Schwangerschaft
und Geburt zweifellos bekannt waren.

Wenn wir an dieser Stelle hinzufiigen, da® das Bauen und
Ausstatten von Wohnungen aller Art, fiir Marienkéafer,
Schnecken, Kuscheltiere, imaginare Spielgefdhrten etc.
zweifellos zum géngigen oder sogar bevorzugten Spielreper-
toire kleiner Madchen gehért, wiirde sich natiirlich der
SchiuB nahelegen, daR kleine Madchen ihr Kérperinneres als
Behausung imaginieren und dies im Spiel, in der Projektion
nach aulen, bearbeiten. Das wire ebenso naheliegend wie
die selbstverstindliche Interpretation von Spielhandlungen

17 Die Vorstellung war aus der Perspektive eines Penis’ gebildet, den sie
zuvor aus Pappe und Papier gebastelt hatten.
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kleiner Jungen mit Pistolen, Autos etc. auf dem Hintergrund
ihrer Auseinandersetzung mit Imaginationen méannlicher Se-
xualitat.

Wenn wir nun allerdings im Kontext der feministischen De-
batte die These vertreten wiirden, daR EinschlieRen, Umfan-
gen, Beherbergen u.i. weibliche, kérperlich geschlechtlich
gezeichnete Qualititen seien, wire uns ein heftiger Protest
sicher und wir wiirden héchstwahrscheinlich als reaktionire,
phallozentrische Dummképfe abgeschmettert. Schlicht ge-
sagt: wir wissen nicht nur wenig, sondern wir diirfen in die
Richtung auch nicht weiterdenken, wollen wir nicht einen
(stillschweigenden) feministischen Konsens ubertreten.

Ich gehe nach den Uberlegungen im ersten Abschnitt also
davon aus, daB wir es hier bei uns selbst wiederum mit einer
Verwechslung zu tun haben. Abwehren wollten wir die Zu-
weisung zu einer bestimmten gesellschaftlichen Position.
Diese ist im gesellschaftlichen Diskurs bzw. kulturell ver-
kniipft mit den Ausgestaltungen und Bebilderungen, die der
weibliche Kérper als Behausung erfihrt, die ihrerseits natir-
lich im Kontext von Geburt stehen und damit auch von
Tod.'8 Beim mannlichen Modell gehért Zeugung bzw. Zeu-
gungsfahigkeit selbstverstindlich auch zum Konzept, ohne
dall wir in dieser Koppelung etwas Problematisches erblik-
ken wiirden — problematisch ist nicht die Tatsache selbst,
sondern ihre Bewertung. Die Verwechslung ist also eine zwi-
schen Bewertung und Bewertetem {(als wiirden wir, in unse-
rem Beispiel, dem Stuhl die Verantwortung dafiir zuschie-
ben, wie er wahrgenommen wird): zu meinen, um dem Netz
der gesellschaftlichen Bewertung zu entkommen, geniige es
nicht, sich gegen die Bewertung und Funktionalisierung der
weiblichen kérperlichen Erscheinungsweise zu wenden, son-
dern es sei notwendig (oder jedenfalls: sicherer), diese Er-

18 Denn Geboren-Werden ist der Verweis auf das Sterben insofern, als der
Anfang nur aus dem Ende sich als solcher bestimmt. Was ewig ist, kann
keinen Anfang haben - das ist das Problem der Religionen — und in ge-
wisser Weise, umgekehrt, auch das der Astronomie: Was endlich ist,
muB auch einen Anfang haben.
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scheinungsweise, diese Kérperbeschreibung selbst (was ich
zusammenfassend und etwas provozierend ‘Kérper als Be-
hausung’ genannt habe), zurlickzuweisen.

3. Abhingigkeit

Wir haben jetzt also zwei Thesen aufgestellt: im ersten
Abschnitt die Notwendigkeit der Anerkennung des eigenen
Geschlechts, verstanden als symbolische Kastration, und im
2. Abschnitt die Notwendigkeit der Riickeroberung des weib-
lichen Kérpers in dem Bild vom ‘Kérper als Behausung'.

Jetzt kommt ein dritter Aspekt dazu, auf einer anderen Ebe-
ne, der ist bezeichnet mit dem Stichwort ‘Abhéngigkeit’ —
auch dies ein Stichwort, das der feministischen Debatte
groBe Schwierigkeiten macht. Ich kniipfe an an die Frage,
wie sich der Verlust des ‘imaginaren Objekts der Vollstin-
digkeit’ ertragen 1aRt.

Es gibt eine kleine Passage in einem alten Text von Héléne
Cixous von 1976, der hier sehr gut paRt. ,Wenn man etwas
verloren habt”, schreibt sie, ,und es ein gefihrlicher Verlust
ist, dann weist man zuriick, daR man mit der verlorenen Sa-
che etwas von sich selbst verloren hat. Also ,trigt man sei-
ne Trauer”, man eilt, sich die Investition wieder einzuverlei-
ben, die man dem verlorenen Objekt zugeteilt hatte. (...)
Wenn man seine Trauer getragen hat, so ist das am Ende ei-
nes Jahres abgetan, man leidet nicht mehr.”19 Dann schreibt
sie weiter, daB die Frau eben nicht ‘ihre Trauer trage’, weil
sie ,einer anderen Okonomie” folge, als der méannlichen (das
ist Cixous’ Konzept, das sie spater weiterentwickelt). Die
mannliche Okonomie sei eine der Berechnung, von Messen,
Vergleichen und damit Angleichen — in dieser f)konomi_e; ist
Verlust nicht zu ertragen. |hr Konzept einer weiblichen Oko-

19 Héléne Cixous, Geschlecht oder Kopf?, in: dies., Die unendlichg Zirkt{la-
tion des Begehrens, Berlin 1977, S. 43. Auch die folgenden Zitate sind
diesem Text entnommen.
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nomie (auf das hier jetzt nicht weiter eingegangen werden
soll), in der ‘verlieren’ etwas anderes bedeuten kénne, ma-

che es méglich, den Verlust auf sich zu nehmen und ,ihn zu

leben”.

Es kommt ein zweiter Aspekt dazu im Verhiltnis zum Ande-
ren, gewissermaRen als Gegenstiick zu ‘Verlust’, das ist die
Gabe — auch dies ein Aspekt, der ein 6konomisches Problem
darstellt.

Als konkretes Beispiel schreibt Cixous hier: ,das Kind ver-
dankt seinen Eltern das Leben und sein Problem ist es, es ih-
nen wieder zuriickzugeben.” In dem System, das sie die
‘ménnliche Okonomie’ nennt, also in der Okonomie der Be-
rechnung und des Ausgleichs, ist etwas zu schulden natiir-
lich unertréglich, und Ungleichheit ist nur einzuordnen als
~ungleiches Kréafteverhaltnis” und als ,Bedrohung”. ,Zu
schulden heiBt, die enorme Last der GroRziigigkeit des An-
deren zu ertragen, das heiRt, bedroht zu werden von etwas
Gutem”.20 _In der Furcht, anerkennen zu miissen, daR man
in der Schuld steht”, weist der Mann (hier miiRte es nun
besser heilen: der/diejenige, der/die sich in der ‘méannlichen
Okonomie’ bewegt) das Geschenk zuriick und unterbricht
den Kreislauf des Austauschs.

Hier fallen einem die Italienerinnen ein, die gerade diesen
Punkt versucht haben, zu theoretisieren.2! Jede Frau, heiRt
es dort, (wie natiirlich auch jeder Mann, aber das ist nicht
ihr Thema) tragt eine symbolische Schuld gegeniber denje-
nigen, denen sie etwas verdankt: die sie gerne hatten, von
denen sie etwas gelernt hat usf., und jede muB diese symbo-
lische Schuld bezahlen, indem sie in irgendeiner Weise et-
was an andere weitergibt. Das ist der Preis ihrer Freiheit.
Man kénnte vielleicht diesen Gedanken verallgemeinert so
umschreiben, dal das Leben eine Gabe ist, mit der die/der
Beschenkte fertigwerden muB, um die sie/er nicht gebeten

20 ebd., S. 29
21 vgl. Libreria delle donne di Milano, Wie weibliche Freiheit entsteht, Ber-
lin 1988
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hat und auf die sie/er keinen EinfluB hat. Wenn man mit die-
ser ersten Gabe nicht fertiggeworden ist, miissen alle fol-
genden Gaben scheitern, kann sich keine Zirkulation, keine
Okonomie von Geben und Nehmen entwickeln.

Diese beiden Aspekte, Verlust und Gabe, sind die zentralen
Elemente der Sprache und des Sprechens. Der Eintritt in die
Sprache (d.h.: das Mensch-Sein des Menschen) bringt von
Anfang an diese doppelte Figur der Abhsngigkeit vom Ande-
ren ins Spiel: In der Sprache geht immer etwas verloren,
ndmlich die unmittelbare Realitdt, die Einzigartigkeit des
Subjekts etc., was (wie erwadhnt) bei Lacan der ‘Mord an der
Sache’ genannt wird. Schon von daher ist , die Knechtschaft
gegeniiber dem Unvollendeten dem Geiste wesentlich”
(schreibt Lyotard22), ist das Verhéltnis zum Anderen als ein
sprachliches immer von einem Verlust gekennzeichnet.
Gleichzeitig er6ffnet die Sprache aber auch erst die Bezie-
hung zum Anderen, indem sie erméglicht, Bediirfnis und
Anspruch zu artikulieren und vom anderen Antwort und Zu-
wendung zu erfahren - und gerade von der Beziehung der
Mutter zum Saugling wissen wir, daR diese Gabe nicht der
biologischen Ordnung folgt und nicht der Okonomie der Be-
rechnung.

Wo immer wir mit dem Symbolischen zu tun haben, beim
Geschlecht wie gerade auch in der Sprache selbst, haben
wir diese Konjunktion von Anwesen und Abwesen, von Ver-
lust und Gabe. So ist es dem Menschen als Sprachwesen
moglich, das Entweder — Oder des Realen, oder: den tédli-
chen ,Kampf um Anerkennung” zu verlassen, weil das Sym-
bolische das Begehren23 freisetzt und ihm gestattet, vermit-
telt Gber Bediirfnis und Anspruch sich an Objekte zu heften
und dadurch die Unstillbarkeit von Mangel und Verzicht in
einen endlosen metonymischen ProzeR zu transformieren.

22 Jean-Frangois Lyotard, Heidegger und ,die Juden”, Wien 1988, S. 39
23 (als ‘Begehren des Anderen’ — dies miiBte an dieser Stelle eigentlich
ausgefiihrt werden)
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Verlust und Abhéngigkeit vom Anderen sind also zugleich
bedrohlich wie auch gewissermaBen eine Stiitze des Sub-
jekts. Umgekehrt heilt das auch: Wer Abhéngigkeit vom An-
deren bestreitet und leugnet, dem entgeht zugleich diese
Stiitze des Subjekts.

Das hieRe in der Konsequenz, dall wir nicht neue Vorbilder
von Unabhéngigkeit und Stirke brauchen, die ‘méannlichen’
Modellen, d.h. dem, was Cixous die ‘mannliche Okonomie’
genannt hat, entlehnt sind, sondern Vorbilder einer ‘anderen
Abhingigkeit’, und damit der Méglichkeit, Abhéngigkeit im
Wege der Anerkennung des Anderen als Verbindung oder
Verbundenheit zu denken.

Wenn wir also die vorne begonnene Reihe der ‘wichtigen
Verwechslungen’ fortsetzen wollten, so hatten wir es hier zu
tun mit der Verwechslung von Abhingigkeit und Unfreiheit.
Man konnte wohl sagen, daB die Italienerinnen in dieser
Hinsicht etwas Wichtiges formuliert haben: daR der Preis
der Freiheit die Anerkennung der so verstandenen Abhén-
gigkeit vom Anderen bedeutet.

4. Verleugnung

Im letzten Abschnitt soll es jetzt um die anfangs gestellte
Frage gehen, wer was warum verleugnet.

Vorweg eine kurze Begriffsklarung. Verleugnung meint {als
psychoanalytischer Begriff) eine spezielle Form der Abwehr,
die darin besteht, daR ein Subjekt einer bestimmten Wahr-
nehmung die Anerkennung verweigert. Ganz (iberwiegend
verwendet Freud dieses Konzept mit Bezug auf die Reaktio-
nen von Kindern angesichts der Beobachtung der anatomi-
schen Geschlechtsunterschiede, d.h. im Wort-Sinne der Ver-
leugnung der Penislosigkeit des Weibes.

Kleine Kinder bestehen dabei zunachst auf der Realitat, so
vie sie sie erwartet hatten, d.h. sie glauben (in diesem Bei-
ipiel), doch ein Glied bei der Mutter zu sehen. Bei Kindern

ist das entwicklungstypisch unbedenklich, sofern die Ver-
leugnung beizeiten aufgegeben wird — bei Erwachsenen wi-
re das Aufrechterhalten einer massiven Verleugnung der er-
ste Schritt in die Psychose.

Verleugnung bezeichnet also einen Vorgang, bei dem ein
Aspekt der Realitdt zum Verschwinden gebracht wird und
durch eine phantasmatische Konstruktion ersetzt wird, an
die dann ‘geglaubt’ wird.

Die Verwunderung des Knaben beim Anblick des weiblichen
Genitales ist aber nur vordergriindig die liber das Fehlen und
demnach den mdglichen Verlust des Penis (auch wenn das
auf der Erscheinungsebene so daherkommt), und entspre-
chend die des kleinen Madchen angesichts der Anwesenheit
des Penis da, wo ‘keiner sein sollte’. Entscheidend ist, und
so schwer zu akzeptieren, daR da einfach keiner ist und nie
einer war, wie das kleine Madchen sagt, das Freud zitiert:
immer so g’west. Der Schrecken, wenn das Kind konstatiert,
daB die Mutter zu ihrem Genital nicht noch irgendwo einen
Penis besitzt, ist der Schrecken vor der Tatsache dieses Ge-
nitals, so wie es ist, vor dem Fehlen des phantasmatischen
Objekts der Vollstandigkeit am Kérper der Mutter. Es ist der
Schrecken vor der Notwendigkeit, dieses Objekt der Voll-
standigkeit aufzugeben - nicht, weil es zu schwer zu be-
kommen wiére, sondern weil es nicht existiert. Die skandalo-
se Realitat, die geleugnet werden soll, ist das weibliche Ge-
nitale, sofern es hinweist auf die nicht erfolgte Kastration:
daR da nie etwas war, lies: dal’ es keine Vollstindigkeit gibt.
Der eigentliche Skandal ist also das Geschlecht selbst, Ge-
schlecht an sich.24

Geschlecht annehmen heil3t also, Differenz und damit Un-
vollstandigkeit annehmen, und Unvollstindigkeit leugnen
heilt umgekehrt und notwendig auch, Geschlecht zu ver-
leugnen, sofern Geschlecht immer auf Differenz und ur-

24 Denn selbstverstandlich gilt eigentlich auch das Umgekehrte. Aber in
unserer Kultur gibt es den Blick vom Weiblichen zum Mannlichen so
nicht, infolgedessen wird er von der Theorie auch nicht entwickelt.
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spriinglichen Mangel hinweist.

Wenn in unserer Kultur das Weibliche als das Andere des
Mannes konstruiert wird, dient das also nicht einfach der
Stabilisierung seiner unangefochtenen sozialen und Macht-
Position, der die Frau als Unterlegene beigefiigt wird und die
sie insofern bestédtigt und stiitzt. Als zu erhaltendes phan-
tasmatisches Objekt der Vollstédndigkeit mul® die Frau gera-
de das sein, was der Mann nicht versteht, nicht zu durch-
schauen vermag, das zu erklaren und zu verstehen Genera-
tionen von Dichtern und Ehemédnnern gescheitert sind — nur
dadurch ist sie Garant dafiir, dal3 Vollstdndigkeit existiert. Je
unerklarlicher die Frau, desto sicherer, daR sie ‘etwas hat’,
etwas ‘an sich’ hat, das mehr ist als sie selbst. Und je gréRer
der Zweifel daran, desto stdrker mufl die Behauptung der
Konsistenz der Vollstdndigkeit ausfallen.

Von hier aus missen wir daher auch die Frage vormerken,
inwieweit der Teil des feministischen Diskurses, der das ‘An-
dere’ der Frau, das Anderssein der Frauen als Besonderes
betont, paradoxerweise im Dienste der Stiitzung des Phan-
tasmas der Volistandigkeit steht — der Vollstdndigkeit des
Mannes und allgemein der Existenz von Volistdndigkeit
tiberhaupt.

Es ergibt sich hier also eine doppelte Figur. Zum einen muf}
an der Frau das verleugnet werden, was auf Unvollstindig-
keit, also auf Endlichkeit, Differenz, Sterblichkeit, auf den
Mangel hinweist, und insofern die phantasmatische Existenz
von Vollstandigkeit erschiittern wiirde (zu dieser Figur
zahlen z.B. Stilisierungen, Uberhéhungen, ldealisierungen
und Spaltungen, beziiglich weiblicher Schénheit, Giite, miit-
terlicher Selbstlosigkeit usf.). Zum anderen und zugleich
darf aber auch nicht zugelassen werden, daf eine tatsachli-
che Vollstindigkeit des Anderen die eigene Unvollstindig-
keit und Zweitrangigkeit beweisen wiirde. Deshalb muf} das
an der Frau auf Vollstdndigkeit Hinweisende gebannt, insze-
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niert und angeeignet werden. Daher z.B. die haufigen Ver-
kniipfungen von Frau und Tod in der Literatur und in der Ma-
lerei25. Und ebenso, denke ich, die Entwertungen diverser
Art, die ihrerseits Produkte von ldealisierung und Spaltung
sind. lch vermute auch, daf3 die Verkniipfung von ‘Frau’” und
‘Natur’ nicht zuletzt auch hier eine Wurzel hat, nicht nur in
der Betonung auf der damit angegebenen Beherrschbarkeit
der Frau, sondern auch darin, daR hiervon eine Beruhigung
ausgeht, dalk es eine gibt, die den Zugang zum letzten (er-
sten, urspriinglichen) archaischen Wissen, tiber Werden und
Vergehen, erhalten hat — was ihr logischerweise keineswegs
genommen werden, sondern als unerklarlich gerade bei ihr
verbleiben soll.

‘Die Frau’ nimmt also im Diskurs einen paradoxen Platz ein:
sie soll die Tatsache der Vollstdndigkeit zusichern, die Teil-
habe an der Volistdndigkeit ermoglichen und zugleich Diffe-
renz, d.h. die Tatsache der Nichtvolisténdigkeit verkorpern.
So ladge in Zeiten der Postmoderne die Aufgabe, die der
Frau/dem Weiblichen im Diskurs zugeschoben wird, darin,
die Schrecken der Individualisierung zu mindern, deren Ra-
dikalitat zu mildern, in der lkone weiblicher Jugend und
Schénheit ihre Erfillbarkeit zu versprechen und in deren
Verbindung mit dem Tod zugleich die Unerfillbarkeit auf
sich zu nehmen.

Um diese ‘Schrecken der Individualisierung’ und tberhaupt
die Spaltung des Subjekts zu bewiltigen, produziert jedes
Subjekt und jede Gruppe ihre eigenen Phantasmen der Auf-
hebung der Differenz, von Tatern und Opfern, von Verant-
wortlichkeiten und (Er-)Iésungen, phantasmatische Bilder,
Mythen und Erzdhlungen tiber die eigene Gruppe und die an-
deren. Von hier aus betrachtet, wiaren Konzepte eines gewis-
sermalen ‘dialektisch’ verstandenen Geschlechterverhélt-

25 vgl. hierzu z.B. Elisabeth Bronfen, Nur tiber ihre Leiche. Tod, Weiblich-
keit und Asthetik, Miinchen 1994
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nisses (wie sie z.B. unter dem Stichwort ‘Geschlechterde-
mokratie’ oder ‘erweitertes Subjekt’ auftauchen) unsinnig,
weil sie eine lllusion der Ganzheit produzieren helfen und
damit gerade das Phantasma der ‘Ménner’ (derjenigen, die
sich in der ‘ménnlichen Okonomie’ bewegen, um hier einmal
bei diesem Ausdruck zu bleiben) bestatigen und stiitzen.

Es miiRte eher darum gehen, eine Antwort zu finden, die die
Schrecken der Individualisierung und den unverséhnbaren
Skandal des Geschlechts als Hinweis auf die ‘Spaltung des
Subjekts’ mildert, ertraglich und integrierbar macht, ohne
das falsche Versprechen, daR sie zu umgehen sei.

Man kénnte also, um im Bilde zu bleiben, sagen, daR beide
Geschlechter die ‘Tatsache des Geschlechts’ verleugnen,
und zwar auf unterschiedliche Weise. Wiahrend sich die
Ménner gewissermaRen weigern, die Verantwortung fiir ihr
Geschlecht auf sich zu nehmen bzw. ihr Geschlecht anzu-
nehmen, und die ‘Tatsache des Geschlechts’ an die Frauen
abschieben, sieht es auf Seiten der Frauen eher so aus, da
sie dieses ihnen Zugeschobene verwechseln mit ihrem Ge-
schlecht, und dementsprechend entweder etwas annehmen,
worum es nicht geht (und dann dagegen aufbegehren), oder
aber die ‘Tatsache des Geschlechts’ insgesamt ins Nichts
zuriickweisen.

Aufgabe eines feministischen Projekts wiére, so gesehen, ei-
ne Intervention mit einem Beitrag, der die ,Furcht vor Unsi-
cherheit” nicht wegzureden versucht, der die , Differenz des
Anderen” als notwendige Bedingung fiir die Sicherheit und
Anerkennung der eigenen (an)erkennt und politisiert. Das
feministische Projekt wiirde damit gewissermafen ein Stiick
weit seine Exklusivitit verlieren, sofern diese im Sich-bezie-
hen auf Frauen als Gegenstand und Beteiligte gesehen wird.
Seine ,Exklusivitat” kénnte in der Radikalitat, der Entschlos-
senheit und Genauigkeit liegen, aufgrund der eigenen Erfah-
rungen und des spezifischen Wissens, das wir angesammelt
haben, diese Perspektive und ihre Politisierung in ihrer
ganzen Breite zu entwickeln.
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Marie-Luise Angerer
A Delirious Resurrection
Koérper. Technologien. Geschlecht

«In Kérpern halten wir uns auf.
Doch die Kérper gehen weiter”!

Imaginationen und Realititseffekte

.Das Netz zu betreten war Angelegenheit jedes einzelnen;
sobald sie sich projiziert hatten, muRten sie sich sofort drin-
nen finden. Oft, wenn Shira das Netz fiir ihre normale Arbeit
oder zur Entspannung nutzte, tat sie es nur im visuellen oder
im Audio-Modus. Dann las sie Meniis, redete mit dem Com-
puter, sah Dateien durch, so wie jemand, der etwas in einer
gedruckten Enzyklopidie nachschaut, der #uBeren Welt
seine Aufmerksamkeit nicht véllig zu entziehen braucht.”
(Piercy 1993, 316)

Der Kérper ist erneut zu einem auffilligen Austragungsort
geworden.2 Doch — anders als etwa in den 70er Jahren, als
die Frauenbewegung sich wesentlich auf ihre ~Korperlich-
keit” bezog — nimmt er in der aktuellen theoretischen Dis-

1 Dieser von Sigrid Schade formulierte Satz stand auf dem Plakat zu Aus-
stellung und Symposion ,Andere Kérper”, Offenes Kulturhaus, Linz,
September/Oktober 1994,

2 Fur einen ausfihrlicheren Uberblick siehe ‘Zwischen Ekstase und Melan-
cholie’ (Angerer 1994).
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kussion die Position eines Unbekannten ein, dessen selbst-
verstindlich hingenommene Vertrautheit sich vielfach infra-
ge zu stellen begonnen hat. Die kérperliche Materialitét, der
Kérper als immer schon gedoppelter, als immer schon real
und reprasentiert, seine Technologien, seine Inzenierungen
und Performances stehen im Zentrum poststrukturalistisch-
feministischer Dekonstruktions-Verfahren. Die Produktion
geselischaftlich intelligibler Identitdten geschieht in einem
Netz von Bedeutungsverfahren, in welche die Materialitat
des Korpers und — gekoppelt an diese — die Existenzweise
des Geschlechts (Maihofer 1994) eingespannt sind.

Im Mittelpunkt meines Themas steht die Frage nach den
Kontexten, in denen diese Verunsicherungen gegeniiber
(k6rper|ichen-geschlechtlichen) Identitaten artikuliert wer-
den. Ich denke, daB medientechnologische Entwicklungen
und theoretische Auseinandersetzungen in bezug auf Kor-
perlichkeit und Geschlechteridentitaten in ihrer jeweiligen
Beziiglichkeit gelesen werden konnen. Eine Beziiglichkeit,
die sich in einer historisch spezifischen gesellschaftspoliti-
schen Matrix notwendigerweise einstellen muB.

Unsere Kultur ist bereits eine durch und durch koérperlose —
dies ist vor allem fiir mannliche Kultur- und Technologie-
theoretiker wie Peter Weibel, Jean Baudrillard oder Marvin
Minsky (MIT) selbstversténdlich. Fir Baudrillard etwa ist das
Individuum schon ldngst nur mehr ,an seinen Korper ange-
schlossen (connected) (...): angeschlossen an die eigene Ge-
schlechtlichkeit und an die eigene Libido. An die eigenen
Korperfunktionen ist man angekoppelt wie an Energiediffe-
rentiale oder Videomonitore.” {Baudrillard 1989, 117) Far
das kanadische Ehepaar Arthur und Marilouise Kroker haben
sich unsere Korper in eigensténdige parts aufgelést und ma-
nifestieren sich in einer Kombination von Hyper-Exterritori-
sation (von Organen) und Hyper-Interiorisation (von Desi-
gner Subjektivitéten). (Kroker/Kroker 1987, 22) Fiir die Kro-
kers ist auch der ,cult of gender” in unserer hochtechnisier-
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tgn Gese.llschaft anachronistisch und inaddquat geworden
S_le bezeichnen die jetzt erreichte Entwicklungsstufe als d"
elnfas_,,third sex”, als ,interstate sex”, weder méannlich nocls
weiblich: ,A virtual sex”. (Kroker/Kroker 1993} lthr zentrales
Them?: Neue Technologien, Postmoderne, Feminismus und
den" Kérper zusammenzudenken, Begriffe zu kreieren, die den
ver.anderten Lebensbedingungen in einer Kultur des ;"anka i-
talismus gerecht zu werden vermégen, die das beschreiblfar
r_pachen, was wir — die human remainders — als die letzten
Uberre"ste des Menschlichen erfahren, unsere Angste
Sehns:uchte und verzweifelten Strategien, uns wieder sglbst’
zu spuren. Arthur und Marilouise Kroker bestimmen unsere
Kultur als eine wieder zusammengesetzte (a recombinant
culture), der zusammengesetzte (-geflickte) Subjektivitaten
entsprechen, eine zusammengeflickte Sexualitit wie ein
ebensolcher Kérper. Dieser zusammengesetzten Kultur ent-
sprechen auf der ,anderen” Seite die ,surplus bodies” sowie
das ,surplus flesh”, die in einer virtuellen Gesellschaft sinn-
und_nutzlos zu werden drohen, und sie beschreiben die ver
zwelfelte.n Strategien jener letzten Uberlebenden, die von;
Inf.ormatlon-Super-Highway ausgeschlossen bleib’en einer-
se!ts als mechanisches Vergessen-Wollen, um die' rof3
Ex.lstenzfragen nicht stellen zu miissen und' andererse?ts b?:
stimmt von einem Selbstmord-Nihilismus, der zuvor — bevor
er den Korper sterben 1aBt, ihn noch aufschneiden und ver-
bren.nen' muf} (slash and burning, branded flesh). Die Kom-
munikationstechnologien sind dabei jene unsich.tbaren Fa-
den, die die beiden neuen Klassen - die virtuelle und die der
surplus people — zusammenschweifRt. Alles dies, so die Kro-
kers, se:‘i kein historischer Unfall, sondern eine; kapitalisti-
schen Okonomie-Maschinerie zutiefts eingeschrieben, die
seit dem Zusammenbruch des realen Sozialismus, ihr l'Jn e—'
schminktes Gesicht zu zeigen begonnen hat. : °

Dllle Neue.n"Medientechnologien mit ihrer Méglichkeit, virtu-
elle Realitaten zu konstruieren, in die man/frau sozusagen
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einsteigen oder umsteigen kann, unterhalten daher eine be-
sonders intime Beziehung zum Korper. Als die jlingste Form
von Reprasentationstechnologien verlangt virtual reality nach
einer Neudefinition von Identitidten, den Begriffen des Kor-
pers sowie des Subjekts. Virtual reality stellt — so die Cyber-
theoretikerinnen - die traditionelle Unterscheidung zwi-
schen Subjekt und Objekt radikal in Frage, indem der Eingriff
direkt auf die korperlichen Sinne erfolgt. Doch die Heraus-
forderung durch virtual reality ist eingebettet in einen theo-
retisch-philosophischen Diskurs, der bislang getrennt ver-
laufen, nun allerdings zunehmend aufgefordert ist, Stellung
zu beziehen. Kommunikations- und biotechnologische Ent-
wicklungen arbeiten gemeinsam mit feministisch-postmo-
dernen Argumentationen an der Etablierung sowie Definition
dieser ,neuen Verhéltnisse”.

If the male human is the only human, the female cyborg is the
only cyborg?

Dieser von Sadie Plant, einer der derzeit fiihrendsten cyber-
Theoretikerinnen an der University of Birmingham, stam-
mende Ausspruch bringt die exaltiert gefiihrte Diskussion
um cyberspace, virtual reality, virtual body und trans-
gender-identities mit all ihren Freiheitsfantasien — und neu-
en Machtstrukturen — und damit Widerspriichlichkeiten -

auf den Punkt. Am Anfang der Datenautobahn stand jeden- .

falls — so Plant — die Frau.3

Der Aufruf Rosi Braidottis, als Feministin zur Cyberfeministin
zu mutieren und sich mit anderen cybies und newbies im
Netz zu vereinen, ist daher nicht nur ironisch zu verstehen.
Denn mit manch anderen feministischen Theoretikerinnen

3  Womit Plant auch auf den Umstand anspielt, daB es vor allem Frauen
waren, die zu Beginn der Computerproduktion die Entwicklung der Soft-
ware vorantrieben, wahrend die Méanner sich vor allem mit der Hardware
beschéaftigten.
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und Kiinstlerinnen ist Rosi Braidotti iiberzeugt, daR im Netz
die Zukunft, auch die der Frauen, liegt. So wenig sich Frauen
zwar derzeit noch ins Netz einklinken, so sehr sind ihre theo-
retischen Spekulationen weit gediehen. Und die Frauen, die
im Netz inzwischen aktiv geworden sind - ihre ,lurking
position” (also ihre Voyeurs-Position) aufgegeben haben -
sind zu gefeierten ,Prinzen” avanciert.

Es war auch eine Frau, ndmlich Donna Haraway, Wissen-
schaftstheoretikerin an der University of California Santa
Cruz, die die Figur des female cyborg als addquate Metapher
fir eine feministisch-linke Politik Anfang der 80er Jahre ein-
fihrte. Wir alle — so schrieb Haraway in ihrem Manifesto for
Cyborgs — sind cyborgs — Kreaturen halb Mensch, halb elek-
tronische Maschine, die sich auf dem Weg in eine Gesell-
schaft hybrider Maschinen und Organismen befinden, auf
dem Weg in eine ,postgender world”, in der Identitaten sich
als Affinitaten in Allianzen und Koalitionen stets neu und an-
ders re/produzieren werden. Haraway spielt damit auf das
Aufbrechen eines politischen Selbstverstindnisses an, wie
es sich exemplarisch im splitting der feministischen Bewe-
gung gezeigt hat. Die Kritik, zunachst einmal von den women
of colour artikuliert, da® der Feminismus sich in erster Linie
als der einer weiRen, heterosexuellen Mittelklasse-Frauen-
Bewegung verstehe, fiihrte in der Folge zu unterschiedlichen
Versuchen, den Begriff Frau als komplexe (begriffliche) Basis
zu redefinieren.4

Den neuen Kommunikations- und Biotechnologien wird im
Argumentationsstrang von Haraway hierbei als jene Krifte,
die unsere Kérper auf neuartige Weise durchdringen bzw.
neu organisieren, eine besondere Rolle zugesprochen. Nicht
langer mehr wéren es namlich jene Foucaultschen Bestra-

4  Teresa de Lauretis hat die lange Geschichte der unterschiedlichen Diffe-
renzen innerhalb der feministischen Bewegung mehrfach ge/beschrie-
ben: Zwischen Institution und Autonomie, zwischen Integration und Se-
paration, zwischen Heteros und Lesben, zwischen schwarzen und
weiBen Frauen, zwischen Theorie und Praxis. (Vgl u.a. de Lauretis 1993)
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fungsmechanismen und Wahrheitstechniken — Klinik, Ge-
féngnis, Beichte und Psychoanalyse — die ihre Wirkung in die
gelehrigen Kérper einschreiben wiirden, sondern networking,
stress management und communication redesign wéren nun-
mehr jene Kréfte, die den Alltag und seine Individuen, deren
Zeit- und Raumeinteilung organisierten.

Ohne Zweifel — Wirklichkeiten — Identitaten — Wahrnehmun-
gen - sind dabei sich zu vervielfaltigen. Die Kreation virtuel-
ler Realitdten hat in die wirkliche oder echte Realitit eine
neue Ordnung der Differenz eingefiihrt.

Doch diese neuen Ordnungen appellieren nicht nur im virtu-
ellen Raum fiir neue Differenzbestimmungen, vielmehr kénn-
te dieser Wille zur Virtualitat als Techno-Zentrum femini-
stisch-postmoderner Dekonstruktionen gefaBt werden, die
die Netzfantasien, wenn auch teilweise sehr unbewuRt, be-
gleiten/verstarken/vorwegnehmen.

Fir feministische Gedankenexperimente spielt{e) das Netz
mit seinen cyborg-Figurationen jedenfalls eine nicht ganz
unbedeutende Rolle, dahingehend, daR es als weiblich co-
diert in umfassendem Sinne wahr- und angenommen werden
konnte. Denn im Netz, so nicht nur Sadie Plant, sei alles
flieBend, es gabe keine hierarchischen Strukturen, jede/r un-
terbricht jede/n, jede/r kann sich aussuchen, welchen Kor-
per, welche geschlechtliche Identitat er/sie sich zulegt. Im
Netz untergrabe das patriarchale System sich selbst seine
Basis.

In ihrem Roman ‘The Body of Glass’ (dt. Er, Sie und Es,
1993) erzédhlt die USamerikanische Autorin Marge Piercy
zwei historisch weit auseinanderliegende, jedoch personell
und inhaltlich untrennbar verflochtene Geschichten. Einmal
geht es im 21. Jahrhundert um die Erschaffung des ersten
richtigen cyborg, und zum anderen wird im Prag um 1600 im
judischen Ghetto der Golem aus Lehm geformt. Beide virtu-
ellen Wesen entwickeln im Laufe ihres Lebens eine Art
Selbstwahrnehmung, die sie ihren Wunsch formulieren l4Rt,
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ein richtiger Mann zu sein, der geliebt wird und lieben kann.

Sie wich zuriick, starrte ihn an und fragte mit ihren Gedan-
ken: Ist es das, was Du willst? Diese Vereinigung in der Ba-
sis? Und hoffte, da das genug war.

Nein, nein, antwortete er Gedanke zu Gedanke. Das ist nur
das Bild. Ich mochte die Wirklichkeit.

Er lie sie los, und sie rannte rasch zurlick.

.Sie fragte sich, was man eigentlich mit einem Cyborg an-
fing. Sie hatte Gigabytes von Material liber seine Hardware
durchwatet, trotzdem war sie verwirrt. Konnte man einen Cy-
borg kiissen? Ob sein Mund wohl so trocken war wie ein
Bilichsenoffner? Er war es nicht. Seine Lippen waren weich
auf ihren. Seine Zunge war ein wenig glatter als die eines
Menschen, aber feucht. Alles war glatter, ebenméaRiger, voll-
kommener. Die Haut seines Riickens war nicht wie die Haut
anderer Manner, mit denen sie zusammengewesen war, {....).
Seine Haut war so geschmeidig wie die einer Frau.” (Piercy
1993, S. 200 ff.)

Vielleicht zeigen sich in diesem Roman unfreiwillig jene un-
bewuBten Anteile, die im Netz wiederum reaktiviert werden
und ihre ungeheuer groBe Stabilitdt beweisen — der cyborg
besitzt ndmlich eine geschlechtliche ldentitat, keine chan-
gierenden, fragmentierten Identitdtsstrukturen, sondern, wie
im Falle Piercys, eine eindeutig ménnliche Identitét.

Auch wenn die Metapher des cyborg inzwischen vielfacher
Kritik unterzogen worden ist — da sie auch eine Eigendyna-
mik im Sinne ihrer Verwendung erfahren hat, steht sie — wie
Donna Haraway dies in einem Interview mit Constance Pen-
ley und Andrew Ross nochmals klargemacht hat — fiir eine
subversive Praxis und weniger fiir konkrete androide Utopi-
en. Die Metapher des cyborg steht — so Haraway - fiir ,a
bad girl, she is really not a boy. Maybe she is not so much
bad as she is a shape-changer, whose dislocations are never
free.” (Penley/Ross 1991, 20) Ein shape-changer, das ist das
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entscheidende utopische Moment, das auch auf die im Be-
reich der virtual reality im Mittelpunkt stehende Frage ab-
zielt: Wie sind die neuen Grenzverliufe — z. B. jene zwischen
Technologie und Mensch, zwischen Kérper und anderem
Kérper — anders zu bestimmen, welcher neuen Strategien
bedarf es, um sich innerhalb einer technologischen Umge-
bung wahrzunehmen, sich abzusetzen und gleichzeitig ange-
koppelt zu bleiben.

Wenn ein Kérper erst kulturell lesbar wird, wenn er ge-
schlechtlich markiert ist, dann ist es klar, daR die umgesetz-
ten Fantasien in den virtuellen Welten in erster Linie die ihrer
Programmierer und Anwenderinnen sind. Und wihrend in
der Popularkuitur die Grenzverwischungen zwischen Men-
schen und Computer, zwischen méannlich und weiblich en-
thusiastisch zelebriert werden, bleiben die ~gender bounda-
ries”, wie Claudia Springer einmal angemerkt hat, seltsam
unflexibel: ,Cyberbodies, in fact, tend to appear masculine
or feminine to an exaggerate degree.” Geschlechtliche Diffe-
renzierungen und damit Identitdtssetzungen sind offensicht-
lich der einzige Orientierungspunkt in einer ~world otherwise
beyond our norms” geblieben. (Springer 1991, 309 f.) Zum
anderen jedoch l4Rt sich eine spezifisch neue Variante von
cross-dressing feststellen, die die USamerikanische virtual
reality-Forscherin Allucquére R. Stone als Computer-cross-
dressing bezeichnet hat, daR namlich im Netz sehr viele der
méannlichen Benutzer sich eine weibliche Identitdt, eine
weibliche Gestalt zulegen.

Zwischen Optimismus angesichts kommunikativer Erleichte-
rungen und Pessimismus {iber eine zunehmende Isolierung
des/der einzelnen bewegen sich die Diskussionen iiber das
bereits begonnene Zeitalter der informatics of domination.
Das heiBt, um Donna Haraways Beschreibung dieses neuen
Zeitalters aufzugreifen, ,we are living through a movement
from an organic, industrial society to a polymorphous, infor-
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mation system — from all work to all play, a deadly game.”5
DaR die medientechnischen Entwicklungen Differenzver-
schiebungen bewirken bzw. andere Definitionen von Realita-
ten einfordern, ist unbestritten. Die Krokers befinden sich
deshalb auch mit ihrer Feststellung, weiblich und méannlich
als nicht mehr fixierbare — kérperlich eindeutig bestimmbare
— GréRen anzuerkennen, inmitten einer theoretischen, vor al-
lem auch medientheoretisch, {iberaus aktuellen Diskussion.
Doch nicht nur die geschlechtliche Dichotomie steht auf
dem Spiel, vielmehr bewirken die neuen Kommunikations-
technologien — so jedenfalls der Grundtenor von Medien-
theoretikerinnen und -forscherlnnen — eine Erosion der ge-
samten Ordnung von &ffentlich und privat durch eine Art
techno-mediale Penetration. Die Neuen Medientechnologien
in ihrer unhintergehbaren Verschriankung mit postmoder-
nen/-industriellen Gesellschaftsstrukturen bilden den Rah-
men, innerhalb dessen sich in eine spezifisch neue Uberfiille
ein Vakuum im Sinne einer Wiederholung einschreibt: In der
neuen Uberfillle von Zeit und Raum entfalten sich in einer
Dezentrierung von Mobilitdt und Erfahrung, von Isoliertheit

5 (Haraway 1990, 203)

Die Entwicklung von einer modernen hin zu einer post-modernen Gesell-
schaft markiert Haraway durch eine Serie materiell-ideologischer Dicho-
tomien, die ich an dieser Stelle auszugsweise zitieren mochte, um das
umfassende Eingreifen der Neuen Kommunikationstechnologien anzu-
zeigen. An die Stelle der Reprasentation riickt die Simulation, die Unter-
scheidung von Natur und Kultur weicht Differenzfeldern, die Untertei-
lung in 6ffentlich und privat wird abgelost durch den/die Cyborg als
neue/n Tragerin einer staatlichen Ordnung, das biologische Geschlecht
wird genetisch wiinschenswert hergestellt, die Herrschaft des weilen
heterosexuellen Mannes wird von der Allgegenwart computerisierter
Kommunikationsstrukturen aufgesaugt werden. (Vgl. Haraway 1990,
203 f.). Obwohl das Harawaysche ,Manifesto for Cyborgs” in der Zwi-
schenzeit vielfach kritisiert worden ist, besonders die darin entwickelte
Figur eines female cyborg, denke ich, daf ihr Versuch, naturalisierte
Dichotomien aufzubrechen, die gegenwartige Diskussion entscheidend
geprégt hat. Einen Einblick in Haraways differenziertere Definition ihres
female cyborg und deren postmodernen Kontext vermittelt das Interview
von Constance Penley und Andrew Ross mit ihr, enthalten in
Penley/Ross 1991, S. 1-20.
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und Vernetzung, von Nahe und Distanz, von Monolog und
Multilog Figurationen, die sich um den Korper, seine Ober-
flaichen, seine Texte zentrieren, in und durch die seine ge-
schlechtlichen und anderen Identitdten sich performativ arti-
kulieren. Auf dem Spiel stehen andere Wahrnehmungswei-
sen, die neue Grenzverldufe auszumachen beginnen — zwi-
schen innen und auRen, zwischen eigenem und anderem
Kérper, zwischen weiblich und mannlich, zwischen Mensch
und Maschine — eine neue Ordnung von interfaces fordert
ihre theoretisch-politischen Definitionen ein. Anthropologen,
wie Marc Augé, haben bereits ein Auge auf die entstehenden
neuen Rdume geworfen und sprechen in diesem Kontext von
Orten und Nicht-Orten, in denen sie je spezifische neue Ein-
samkeiten ausmachen. Flughallen, shopping malls oder Um-
fahrungsstraBen sind derartige Nicht-Orte, denen das Sur-
fen im Internet durchaus zur Seite gestellt werden kann.6
Margaret Morse hat diese Wahrnehmungsverinderungen der
eigenen Position auf einer Zeit-Raum-Achse einmal als eine
Art von ,nonspace of both experience and representation, an
elsewhere which inhabits the everyday” bezeichnet. (Morse
1990, 195)

Postmoderne Geographien, als Landkarten einer telekommu-
nikativ strukturierten Gesellschaft, werden durch Bewegun-
gen zwischen zwei antagonistisch gesetzten Polen — Globali-
sierung/ Fusionierung zum einen und Regionalisie-
rung/Lokalisierung zum anderen — auf medialen Achsen ge-
kreuzt. ,The space of power is transformed into image flows
over which we have less and less control, while the space of
meaning is reduced to the microterritories of new tribal
communities.” (Manuel Castells, zit. nach Morley/Robins

6 (Augé 1992, dt. 1994)
Der gegenwartig festzustellende Trend, das Eigene, Vertraute als das ei-
gentlich Fremde zu begreifen und sich auf ethnographische Erkundigung
desselben zu begeben, ist nicht zu iibersehen. Die gleichzeitige Aus-
blendung des eigenen Status jedoch als europdische Intellektuelle treibt
dabei wieder jenen, zwar kritisierten, imperialistischen Gestus ein, dem
das eigene Wahrnehmungsfeld zum Bild der Welt verkommt.
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1889, 30) Es wird unwichtig sein - so vermitteln es diverse
Zukunftsszenarien — an einem bestimmten Ort zu wohnen,
wesentlich wird es hingegen sein, spezifische Positionen im
Raum einzunehmen. ,lhre Nichsten sind nicht mehr lhre
Nachbarn, es sind Bilder, die lhnen die Medien prasentie-
ren”, wie Gérard Raulet die soziologische und philosophi-
sche Bedeutung der Neuen Kommunikationstechnologien zu
beschreiben versucht. (Raulet 1988, 286) Diese Vorstellung
klingt inzwischen nicht mehr ganz utopisch. Die Bilder ha-
ben mittlerweile sprechen gelernt, die medialen Inszenierun-
gen sind zu aktiven Partnerlnnen geworden, mit deren Hilfe
zunehmend Berufs-, Alltags- und Freizeit-Organisation be-
waltigt werden kann (Telebanking, Teleshopping, interaktive
CD-Roms, Surfen im Internet, etc.)

Die Frage nach einem moglichweise anderen Spiegelstadium
~Mit keinem Menschen verbringe ich soviel Zeit wie mit meij-
nem Computer” hat Allucquére R. Stone dieses sich heraus-
bildende, neue medientechnologische interface einmal be-
nannt und weiter gemeint, dal® es an der Zeit wére, unseren
Realitatsbegriff auf- und anzugreifen.” Was bedeutet es
namlich, fragt Stone, in eine virtuelle Welt einzutreten, was
bedeutet es fiir meinen physischen Kérper, wo lasse ich ihn,
wie entlasse ich ihn, -~ aber auch — wie Mark C. Taylor und
Esa Saarinen sich fragen: ,Where do | meet my body in the
net?” Denn im cyberspace, wie das Autorenpaar der ,Imago-
logies” schreiben, kann ich mein Selbst so leicht wechseln
wie meine Kleidung, Identititen werden unendlich plastisch
in einem endlosen Spiel von Bildern. Konsistenz ist keine Tu-
gend mehr, sondern wird zu einem Laster. Integration bedeu-
tet Limitation, denn wenn etwas sich immer verdndert, ist je-
de/r ein niemand. (Vgl. Taylor/Saarinen 1994, 8 f.)

McLuhans Fokussierung auf den sensorischen Apparat eines

7 Mt is not necessary to give up classical physics to step into the social
world of virtual systems, but it is necessary to bracket it, ..... that is, to
open another reality window.” (Stone 1992, 621)
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Subjekts und dessen mediale Erweiterungen und Verstarkun-
gen zentriere sich bzw. wére einem Subjektbegriff verpflich-
tet — worauf Marc Posters Analyse abzielt, der dieses im we-
sentlichen als ein passiv empfangendes versteht. Es ware
kein aktiv interpretierendes, sinnproduzierendes Subjekt.
Doch was die Rede von einer Informations- oder einer Me-
diengesellschaft in ihrer radikalen Ausformulierung wirklich
meine, ware, daR , it is not simply the sensory apparatus but
the very shape of subjectivity: its relation to the world of
objects, its perspective on that world, its location in that
world. We are confronted not so much by a change from a
hot to a cool communications medium8, or by a reshuffling
of the sensoria, as McLuhan thought, but by a generalized
destabilization of the subject.” (Poster 1990, 15)

Die Frage nach dem Subjekt und seinen Identitaten ange-
sichts virtueller Welten und psychischer Datenbanken kann
die um seine Materialitdt nicht umgehen, eine Materialitat,
deren Definition und Wahrnehmung angesichts des Mirror of
the Cyborg (Hayles 1993) sich mdglichweise verschieben
wird.®

8 McLuhan — und in der Folge auch andere Medientheoretikerlnnen (wie
beispielsweise Jean Baudrillard) unterscheiden zwischen heiBen und
kalten Medien, um deren jeweils unterschiedlich groBen EinfluB auf die
Gesellschaft zu benennen. Ein heiRes Medium ist, wie MclLuhan
schreibt, .eines, das nur einen der Sinne allein erweitert, und zwar bis
etwas detailreich wird.” Detailreich ist etwas, was viele Daten oder Ein-
zelheiten aufweist. Das Radio ist beispielsweise ein heiBes Medium.
Kiihle Medien hingegen sind detailarm, das heiBt, sie erfordern vom Be-
trachter sehr viel persénliche Beteiligung und Vervollstandigung von
seiner/ihrer Seite aus. Das Fernsehen, das Telefon, aber auch die Spra-
che sind nach McLuhan derartig kiihle Medien, ,weil so wenig geboten
wird und so viel vom Zuhorer erganzt werden muB. ,HeiRe Medien” —
wie das Radio — erfordern vom Zuseher wenig Beteiligung, das heiBt
aber auch, daR die Auswirkungen sehr viel geringer sind als die durch
ein kithles Medium bewirkten. (Vgl. McLuhan 1992, 35-47)

9  Fiir eine ausfiihrlichere Diskussion iiber das Leben im Netz und seinen
psychisch und physischen Implikationen méchte ich auf meinen Aufsatz
.The pleasure of the interface” (1993) sowie auf den Aufsatz von
Allucquére R. Stone: The Gaze of the Vampire. Among the Undeads at
the Dawn of the Virtual Age, in Marie-Luise Angerer (Hg.): The Body of
Gender. Korper. Geschlechter. Identitaten, Wien 1995.
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Dle‘ Sage von Narzi handle nicht, wie McLuhan einmal ge-
meint hat, von Selbstverliebtheit, sondern benenne die
sr_;hockartige Betdubung des NarziR angesichts des eigenen
Bildes, das er als Anderen interpretiert. Das eigene verken-
nend, so McLuhan, das nach auRen gestilpt worden wire
u'nd von dem sich NarziB fasziniert gefangennehmen lieR N
el.ne urspriingliche endogene Betdubung — wie sie dem me-
dialen elektronischen Environmment immer wieder zuge-
sprochen wird.

McLuhan stellt sich damit nicht auf, wenngleich an die Seite
des' Spiegelstadiums, das nach Jacques Lacan von einer
projektiven ldentifikation als urspriinglicher Verfehlung im
Pr(izeB-der Subjektkonstitution handelt. Das ~Menschenjun-
g? 'ZWISChen dem 6. und 18. Monat, also noch im Zustand
vol.llger motorischer Abhangigkeit, nimmt — so Lacan — im
S.plegel die Ganzheit (s)eines Kérpers wahr und anerkennt
dieses vollkommene Bild als sein Ideal-Ich. In diesem Vor-
gang wird die Instanz des Ichs auf einer fiktiven Linie situ-
iert, ,die das Individuum allein nie mehr ausléschen kann
f)der vielmehr: die nur asymptotisch das Werden des Sub-,
jekts erreichen wird, wie erfolgreich immer die dialektischen
Synthesen verlaufen mogen, durch die es, als Ich, seine
Nichtiibereinstimmung mit der eigenen Realitat iiberwinden
mulB.” (Lacan 1975, 64) Diese im Spiegelstadium grundge-
legte Verkennung des Subjekts bricht sich immer wieder
durch — wobei die Traumbilder nur ein Beispiel dafir sind.
Der Andere = Ich ist einem Bildschirm vergleichbar: ,Das
dort bin ich!” Nur im Spiegel kann das Subjekt sich er-
blickend sehen.

Dieses Spiegelbild-Verhiltnis als urspritngliche Verkennung
und Ich-Erfindung soll nun im cyberspace tiberwaltigt
nochmals anders vervielfiltigt werden. Das heiRt, der neuen'
Ehase einer terminal identity (Bukatman 1990) wird eine vol-
lig andere Dynamik als dem Lacanschen Spiegelstadium zu-
gesprochen. Wie N. Kathrin Hayles dazu ausfiihrt, ist dabei
vor allem der ProzeR der Identifikation ein ganz anderer bzw.
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muB erst als solcher neu analysiert werden: ,Moving into
cyberspace binds subject and object positions together in a
reflexive dynamic that makes their identification problema-
tic.” (Hayles 1993, 187) Wenn dem Imaginéren Lacans — so
N. Katherine Hayles — eine neue dreidimensionale Physika-
litat entspricht, stellt dies notgedrungenermafen — in die-
sem Sinne durch die Autorin weitergedacht — eine Heraus-
forderung an die Grenzen des Korpers, ,opening them to
transformative configurations that always bear the trace of
the Other. The resulting disorientation can function as a
wedge to destabilize presuppositions about self and Other.”
(ebda.)

Die Beschreibung einer Begegnung im cyberspace, in dem
die Reprasentation meines Kérpers auf diejenige eines ande-
ren trifft, oder in der sich je und moi voneinander und zuein-
ander bewegen, ist méglicherweise ein Vorgang, der die
Lacansche Subjektkonstituierung radikalisiert in sich tragt.
Sowohl die euphorischen Ankiindigungen eines ganz ande-
ren Spiegelstadiums als auch die pessimistischen Verlustfor-
mulierungen verstellen dabei den Blick auf die urspriingliche
Spaltung des Subjekts. Mein Kérper-Bild sowie mein sich
nachtraglich einstellendes ,moi” sind immer schon auf der
Seite des Anderen. Wodurch — und mit diesem Hinweis
méchte ich mich aufs nachste Terrain begeben — der mogli-
cherweise ,neuen taktilen Qualitdt”, wie sie sich im cyber-
space einstellen kann, nicht von vornherein jegliche Berech-
tigung abspreche, sondern vielmehr auf deren diskursive Un-
einldslichkeit derzeit verweisen mochte.10

10 Ich méchte an dieser Stelle meine noch nicht hinlanglich durchdachten
Zweifel bezlglich einer Andersheit des Spiegelstadiums im cyberspace
anfihren. Eine erneute Lektiire der Bestimmung des Imaginéren durch
Lacan l4Rt bei mir zum gegenwartigen Zeitpunkt die postulierten Diffe-
renzen zwischen Spiegelstadium und ,cyber mirror” in sich zusammen-
fallen. Gerade die gegenseitige Abhéngigkeit von symbolischer und ima-
ginarer Funktion, die die Unterscheidung von Metonymie und Metapher
wiederholt, bietet sich zur Benennung paralleler Momente im Feld der
virtual reality an.

44

Umschreibungen des Kérpers und seiner (Geschlechts-)lden-
titdaten

Shira: ,Ich habe mich immer gefragt, ob das, was Manner
fuhlen, annéhernd dem #hnelt, was Frauen fiihlen.”

Jod: ,Da ich kein Mann bin, weiB ich es nicht. Aufgrund von
Bec?bachtung vermute ich, daRR deine Lust intensiver ist als
meine. Meine ist mental. Ich bin programmiert, gewisse neu-
trale Erlebnisse anderen vorzuziehen und héher zu bewerten.
Das nenne ich Lust.” '
Shira: ,Dann sollte Sex etwas sein, was du ohne weiteres
entbehren kannst.”

Seine Beobachtung iiber die Intensitat ihrer Lust machte sie
verlegen...: ,Meistens wird angenommen, daR es unter Men-
schen die Frauen sind, die Sex wegen der Nahe, der Ver-
trautheit wollen.”

Sie strich tiber sein Haar: ,Ich mochte alles (iber dich wis-
sen. Alles in dir, von dir. Warum k&énnen wir uns nicht ver-

netzen, wie ich mich mit der Basis vernetzen kann?”“ (Pj
1993, 220) " (Plerey

Die Figur des cyborg, wie sie Donna Haraway Mitte der 80er
Jahre erstmals formuliert hat, verweist uniibersehbar auf die
Fragilitdt und Kiinstlichkeit des Korpers und seiner ldentita-
ten. Der physische Kérper, traditionellerweise als vertrau-
ensvoller Grund fiir ein komplexes Biindel von Identititen
anqenommen, hat in einer bio- und kommunikationstechno-
Iogls.chen Gesellschaft seine Unschuld eingebiBt. ,A visual
reading of gender, or any other cultural marker of identity, of
the surface of the body will be hopelessly confounded”
(Balsamo 1988, 340) .
Bio- und Informationstechnologien sind dabei die Normie-
rungskréfte. Entscheidendes Dispositiv fir diese Krafte ist
d-fer Korper, besonders der weibliche, dessen Reproduktions-
fahigkeit sich dabei auf das Thema reproduktionstechnologi-
scher Genmanipulation reduziert haben wird. Dieser Um-
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stand wird von Haraway dahingehend zugesp.itz.t,"daB sie e.s
angebracht fande, inzwischen den ,Tod der_KImlk ZL{ schrei-
ben. Denn ,{t)he clinic's methods reqmred. b(?dles an'd
works: we have texts and surfaces. Our dominations don’t
work by medicalization and normalizatio-n anymore; they
work by networking, communication redesign, stress mana-
gement.” (Haraway 1990, 194)1

Aufbruchs-Stimm(ung)en

.Es geniigte nicht, zusammen Frauen ZL! sein. Wir waren a.n—
ders. Es geniigte nicht, zusammen lesbische Frauen zu sein.
Wir waren anders. Es genlgt nicht, zusammen Schwarz zu
sein. Wir waren anders. Es geniigte nicht, zusam.r.nen
Schwarze Frauen zu sein. Wir waren anders. Es g_enugtfe
nicht, zusammen Schwarze lesbische Frauen zu sein. Wir
anders.
Ylv:(;znvon uns hatte eigene Bediirfnisse und Ziele un.d'schlofs
viele Biindnisse. Der Selbsterhaltungstrieb warnjce einige von
uns davor, uns auf einer einfachen Definition,:amer Schmal-
spur-Bestimmung unseres Selbst auszuruhen.” (Lorde 1993,

318)

Bio- und kommunikationstechnologische Entwicklungen pro-
duzieren jedoch nicht nur pessimistische Haltungen, soerern
sind movens fiir verschiedene kiinstierisch-theoretische
Auseinandersetzungen der letzten zwei Jahrzehnte gewe-

sen.12

11 Ich mochte an dieser Stelle auf ein weitegres zentrales Th.efna lnnlerhﬁ::
dieses Kontexts verweisen: AIDS mit seiner neuen Qualitat v:n sto e
rung der Korper, als Kulminationspunlft einer zunehmend:an tngs evtzt
dem unsichtbaren Feind, der unsere Kdrper innen §chon langs t.es
hat: Nukleare Bedrohung, Umweltzerstérung, genetische Interve{\ |pr;§2;
kiinstlich generierte Nahrungsmittel, HIV-Virus, etc. (Vgl. u.a. Treic

1994) )
12 Vgl. u.a. Eibimayr 1993; Schade 1994; Lummerding 1994.
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Feministische Kiinstlerinnen - wie Valie EXPORT, Cindy
Sherman, Mary Kelly, u.a. griffen den Kérper im Schaffens-
ProzeR an, zerstorten ihn, um damit seine ldentitit und
Authentizitat als unendliches Spiel von Maskeraden zu ent-
larven. Die franzosische Performancekiinstlerin Orlan, deren
Arbeit derzeit viel Aufmerksamkeit auf sich zieht, greift ihren
Kérper nicht nur an, um ihn zu entlarven, sondern Lindem
Orlan die Ndhte an ihre Haut legen [aBt, {macht sie) sich zum
Artefakt, rickt sie die ldeologie der Machbarkeit und die
Allmachtsphantasie, die dahinter liegt, ins grelle Licht des
Operationssaales. Selbstreflexiv baut sie den Kunstfehler
systematisch ein {...)“13

Auch die feministischen Theorien haben eine Art Kunstfehler
in der Auseinandersetzung um ihre zentralen Kategorien
wahrnehmen miissen. Dabei wurde immer deutlicher, was
die women of color, lesbische Frauen und Frauen anderer
Klassen und Religionen mit immer mehr Druck einklagten,
wie sehr mithilfe der Kategorien Frau, Identitit, sexuelle Dif-
ferenz, Koérper universalistische Meisterinnenerzdhlungen
aufgebaut worden waren. Das heil’t, die Kritik aus den femi-
nistischen Reihen begann sich gegen die Etablierung fixer
essentieller - natirlicher Basen zu wenden, die einen stabilen
Ausgangspunkt sowie Riickzugsgebiet fiir Frauen gewahren
sollten. Spuren dieses selbstverstiandiich sicheren Bodens
sind in verschiedenen feministischen aber auch anderen kul-
tur- und sozialtheoretischen Definitionsbemiihungen u. a. in
der Setzung eines weiblichen Blicks, einer weiblicher Asthe-
tik, einer weiblicher Moral, einem weiblichem Arbeitsvermé-
gen, einem weiblichen Gegenstandsbezug usw. zu sehen. 4

13 (Eiblmayr 1994, 12)
Die Arbeiten von Orlan wurden 1994 im Kunstverein Salzburg in Anwe-
senheit der Kinstlerin vorgestellt. Siehe dazu den Ausstellungskatalog
Suture — Phantasmen der Vollkommenheit.

14 Fir eine Zusammenschau der hier angedeuteten theoretischen Verschie-
bungen, siehe u.a. Angerer 1994b, 1994c, 1994d, Boetcher Joeres
1994, Feministische Studien 2/1993, Maihofer 1994.
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Mit der Verlagerung des Fokus vom Begriff Frauen (women)
auf die Differenzen zwischen und unter den Frauen'® setzt
sich gender als Bezeichnung der Relationalitit geschlechtli-
cher Positionen durch.'® Damit wird zum einen die bislang
unsichtbar gehaltene Vergeschlechtlichung des Ménnlichen
artikulierbar, was zur Auflésung der Aporie fiihrt, ,Frauen-
forschung strukturell nur wieder Frauen als Geschlechtswe-
sen (zu) konstruier(en)”. (Hassauer 1994, 12) Zum anderen
erweitert sich der Themenbereich, der bislang als gender re-
levant betrachtet worden ist. ,,Beschreibbar und tiberpriifbar
werden jetzt die Grenzlinien, mit denen Gesellschaften
genderization durchfiihren, also genus-spezifische von vor-
geblich genus-unspezifischen, allgemeinen Bereichen tren-
nen.” (13) Doing gender wird in der Folge das Schliisselwort,
um die Performativitat geschlechtlicher Identitidten ins Blick-
feld zu riicken.

Performativitat, wie Judith Butler den Begriff in die gender-
Debatte eingebracht hat, bedeutet dabei die Herstellung
geschlechtlicher Identitdten als standige Akte einer Wieder-
holung vorherrschender Normen. Eine diskursive Performati-
vitdt, die das, was sie benennt, produziert, um auf diese Wei-
se, um in diesem ProzeB den eigenen Referenten, die ge-
schlechtliche ldentitdt, zu inszenieren. (Vgl. Butler 1994,
120)

Judith Butler verabschiedet sich mit ihrem ‘Gender trouble’
von herkémmlichen Identitdtskonzeptionen, die sex und
gender (als das biologische und kulturelle Geschlecht) tren-
nen, um es durch das Begehren untrennbar wieder zu ver-
quicken. Diese Unterscheidung wiirde namlich, so Butler,
den Kérper zu einem passiven Moment machen, ,dem die
kulturellen Bedeutungen eingeschrieben sind, oder (er wiir-
de) als Instrument {betrachtet), mittels dessen ein aneig-
nender und interpretierender Wille fiir sich selbst eine kul-
turelle Bedeutung festlegt. In beiden Féllen wird der Kérper

15 Vgl. de Lauretis 1986, S. 1-19.
16 Siehe Angerer 1994b, 1994c, 1994d.
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als blosses Instrument oder Medium dargestellt, das nur
duBerlich mit einem Komplex kultureller Bedeutungen ver-
bunden ist. Doch der Leib ist selbst eine Konstruktion. (...)
So stellt sich die Frage, inwiefern der Kérper erst in und
durch die Markierung(en) der Geschlechtsidentitit ins Leben
gerufen wird.” (Butler 1991, 26)

Geschlechtliche Identitaten als sich stindig verschiebendes
und kontextuelles Phdnomen zu begreifen, unterstreicht den
ProzeB, ein Geschlecht zu werden (to become a gender), in-
dem man/frau das Geschlecht in performativen Akten insze-
niert und wiederholt {doing gender). Doch dieses doing und
becoming gender setzt kein Subjekt voraus — wie Judith
Butler betont — ,von dem sich sagen lieRe, daR es der Tat
vorangeht.” (Butler 1991, 49)

Die Tatsache jedoch, daB diese Herstellungsarbeit einem
ideologischen ProzeR der Naturalisierung und damit Aus-
blendung anheimfillt — daR also jene prohibitiven Momente,
die Eindeutigkeiten bzw. einander ausschlieBende Oppositio-
nierungen erzwingen, unsichtbar werden (miissen) — laRt
geschlechtliche Identitdten, ménnlich und weiblich, wirklich
werden. (Vgl. Kaltenecker 1994)

Die Kritik an einer ausschlieBlich textuellen Fassung des Kér-
pers — wie Judith Butler rasch unterstellt wurde ~ hat eine
intensive Auseinandersetzung um den Kérper und seine be-
grifflichen Interpretationen im deutschsprachigen Raum fol-
gen lassen. Als einzigartige Markierung fiir geschlechtliche
und andere Identitdten ist der Kérper mittlerweile Austra-
gungsort vielféltig gebiindelter Diskussionen, die gleichzei-
tig sein notwendigerweises Scheitern in dieser Signifika-
tionspraxis deutlich machen.

Bei all diesen hier kurz skizzierten Unternehmungen, den
Kérper und seine Wahrnehmungen anders zu bestimmen,
bleibt ein Rest, der sich auf das bezieht, was die Materiali-
sierungen all dessen betrifft.

Auf diesen Umstand verweist u.a. Gesa Lindemann vor ei-
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nem ethnomethodologischen Hintergrund, der diese Uber-
lappungen bzw. -formungen biologischer Differenzen auf-
grund kultureller immer schon postuliert hitte. Lindemanns
Kritik unterstelit der Butlerschen Setzung geschlechtlicher
Identitat eine Auslassung — namlich jene der anderen Seite,
jene der Wahrnehmung durch den/die Andere(n). Denn ,es
bleibt — wie sie schreibt — eine offene Frage, wie die hetero-
sexuelle Matrix den einzelnen derart unter der Haut sitzt, daR
sie nicht nur die Darstellung, sondern auch die Wahrneh-
mung der Geschlechter strukturiert”. (Frankfurter Rund-
schau, 22.6.1993)17 Auch Andrea Maihofer betont die Not-
wendigkeit, als Frau oder Mann wahrgenommen zu werden
und damit in eine soziale Interaktion eingetreten zu sein/auf-
genommen worden zu sein/anerkannt zu werden. Allerdings
setzt sie diese Geschlechterbinaritit in einen historisch-kul-
turellen Entstehungsverlauf. So muR das Zwei-Geschlechter-
Modell als eines begriffen werden, das sich iiber eine Kette
von ,Mikro-Konfrontationen” (Laqueur) hergestellt hat, das
heilt: ,Die (fundamentale) Geschlechterdifferenz ist eine der
folgenreichsten Effekte der Geschlechterdialektik der Auf-
klarung.” (Maihofer1994, 182 f.)

Kultureller und historischer Kontext kénnen jedoch auch fiir
die Butlersche Position ausgemacht werden. In ihrer Anleh-
nung an und Kritik des Lacanschen Spiegelstadiums ist die-
se Kontextualitdt notwendigerweise miteinzubeziehen. Das
heiBt, Wahrnehmung kann im spekuldren ProzeR der Sub-
jektkonstituierung nicht als gesondertes Moment eingefiihrt
werden, sondern ist immer schon deren Konstituens. Die Fra-
ge einer maoglichen Limitation der Lacanschen Spiegelphase
angesichts neuer Realitdtsebenen sowie anderer Reprisen-
tationsformationen ist derzeit - m. E. — noch unbeantwort-
bar, wie ich weiter oben bereits angedeutet habe.

Die unterschiedlichen theoretischen Auseinandersetzungen
um den Kérper und seine geschlechtlichen ldentititsober-
flachen haben jedoch die Wahrnehmung u.a. darauf gelenkt,

17 Vgl. dariiber hinaus Lindemann 1993.
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daR sich darunter oder dahinter nichts verbirgt. Das Spiel
der geschlechtlichen Identitditsmaskeraden ist keines der
Verhiillung und Verkleidung, dem die Entschleierung ein Ge-
heimnis entreiRen kénnte, sondern vielmehr das einzig mog-
liche, um die Leerstelle des ldentischen8 zu umgehen.

Spaces in-between oder On Becoming 19

.10 enter cyberspace is physically put on cyberspace. To
become the cyborg, to put on the seductive and dangerous
cybernetic space like a garment, is to put on the female.20
This cyberspace both disembodies, (...), but also reembodies
in the polychrome, hypersurfaced cyborg character of the
console cowboy. As the charged, multigendered, hallucina-
tory space collapses onto the personal physicality of the
console cowboy, the intense tactility associated with such a
reconceived and refigured body constitutes the seductive
quality of what one might call the cybernetic act.” (Stone
1991, 109)

Von Beginn an ist der Kérper eingespannt in das Lacansche

18 Mit der Bezeichnung einer ,Leerstelle des Identischen” ist sowohl! die
Lacansche ,urspriingliche Seinsverfehlung” des Subjekts als eines
~Sprachwesens” gemeint als auch die ,politische Leerstelle des ldenti-
schen”, wie sie von Vertreterinnen der Cultural Studies und des post-
colonial discourses thematisiert werden. Vgl. u.a. Grossberg et al. 1992,
Spivak 1990, Bhabha 1994.

19 On Becoming ist der Titel einer Videoarbeit von Teresa Rizzo d’Aliberti,
Australien 1993, welches mir freundlicherweise von Moira Gatens zuge-
sandt worden ist.

20 Ich denke, daB Stones Bestimmung, daR ,in cyberspace eintreten”
heiRt, ,Weibliches” anzuziehen, sich darin einzuhiillen, zum einen Vivian
Sobchaks phénomenologische Kinoerfahrung aufgreift. Sobchak be-
schreibt Film als ,apparatus of engagement”, als Vorstellung und Dar-
stellung verkorperter Erfahrung, an der der/die Zuseherin teilhaben
kann. (Vgl. Sobchak 1988). Zum anderen verbleibt diese Bestimmung
fir mich durchaus innerhalb gewohnter Referenzen, die die mediale Ein-
hiillung im Sinne eines elektronischen Mutterleibes und damit als weib-
lich definieren.
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Dreieck von Realem, Imagindrem und Symbolischem. Das im
Spiegelstadium fixierte, instabile, ganzheitlich halluzinierte
Kérperbild wird angezogen wie andere ldentititen. Das
hei3t, der phantasierte Kérper — um eine Beschreibung von
Judith Butler aufzugreifen — kann nie in Relation zum wirkli-
chen Kérper, sondern immer nur im Vergleich zu einer ande-
ren kulturell instituierten Phantasie verstanden werden, die
fur sich die Stelle des Literalen und des Realen bean-
sprucht.” (Butler 1991, 112)

Die franzésische Psychoanalytikerin Francoise Dolto, trifft in
ihrer Arbeit eine wesentliche Unterscheidung im Begriff des
Kérperbildes, indem sie dieses namlich in das Kérperschema
und Kérperbild unterteilt. Das Kérperschema ist im Prinzip
fur alle Individuen der Gattung Mensch gleich. Es ist unbe-
wuBt, vorbewuRt und bewuBt. Es bezieht den aktuellen Kor-
per im Raum auf die unmittelbare Erfahrung. Das Kérperbild
hingegen ist unbewuBt, es ist die lebendige Synthese unse-
rer emotionalen Erfahrungen. Es kann als unbewuRte symbo-
lische Verkérperung des begehrenden Subjekts begriffen
werden. Nur mittels dieses Korperbildes, das getragen und
durchkreuzt wird vom Kérperschema, ist Kommunikation mit
anderen maglich. (Vgl. Dolto 1987, 20 f.)

In-between haben Victor Burgin und Homi Bhabha (1992)
einmal jenen Ort genannt, wo sich Identititen herstellen.
Man kénnte als einen derartigen in-between Ort die von
Dolto angefiihrte Kreuzung bzw. die Einhillung des physi-
schen Koérpers in seine Bilder begreifen und damit seine Ge-
doppeltheit im Sinne eines semiotisch-materiellen Knotens.
Vor allem mit der Einhiillung wire eine Umspannung unter-
schiedlicher Realitdten denkbar. So wie namlich der Koérper
im cyberspace an computergenerierte Bilder abgegeben wird
und vom virtuellen Raum umbhiillt wird, lassen sich diese
Vorgédnge unschwer mit einer psychoanaltischen Fassung
des imaginéren Kérpers verbinden. Die australische Philoso-

phin Moira Gatens2! unternimmt in ihrer derzeitigen Arbeit
zu ,Imaginary Bodies” den Versuch, das Korperbild am Ort
von gender, von geschlechtlicher Identitdt, zu situieren (to
think about the imaginary body or body image as being at
the site of gender). Dadurch soll eine Verquickung des unbe-
wuliten Kdrperbildes mit einem standigen doing gender her-
gestellt werden, die eine moglichweise nochmals andere
Sicht auf das sex-gender-Verhaltnis erlaubt.22

All dies macht deutlich, wie theoretisch und epistemologisch
unsicher dieses in-between zu fassen ist, wie permanent der
Kérper sich als der Andere im Sinne einer vermeintlichen
Materialitdt einem immateriellen, psychischen Selbst entge-
gensetzt.

~Wir miissen” ~ schreibt Elizabeth Grosz im Vorwort zum
Schwerpunktheft ,The Body” der feministischen philosophi-
schen Zeitschrift Hypathia — die ,Rolle des Korpers fiir die
Produktion von Subjektivitat, fir die Wahrnehmungs- und
BewuBtseinsweisen sowie flir das Funktionieren von Macht-
beziehungen” neu uUberdenken. (Grosz 1991, 1) Ausgehend
von Simone de Beauvoirs aufriittelnder Feststellung — ,,Man
kommt nicht als Frau zur Welt, man wird es” — hétte sich, so
Grosz, eine neue Diskussion um den Begriff des Korpers und
seiner Rolle innerhalb der feministischen Theorie in den letz-
ten Jahren entwickelt. Nun allerdings vor einem véllig ande-
ren Hintergrund als dies bei de Beauvoir der Fall gewesen
wére. Nicht langer wiirde der Kérper als ,ratselhafter Ort
weiblicher Spezifik” (Kirby 1991a) ,in association with
immanence, nature, otherness, and exteriority nor in opposi-
tion to mind, self or subjectivity” gedacht, sondern vielmehr,

21 In ,Ethological Bodies” — in Angerer 1995 — versucht Moira Gatens ei-
nen anderen Zugang ~ Uber Gilles Deleuze zu Baruch Spinoza. Eine nur
“auf den ersten Blick vielleicht unerwartete Reiserichtung. lch komme
darauf noch zuriick.
22 Diese Angaben hat Moira Gatens mir in einer Mitteilung zum Video On
Becoming zukommen lassen.
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wie Grosz schreibt, ,in terms of its ability to provide expla-
nations for women’s social subordination, and perhaps more
importantly, its ability to help reconceptualize women'’s
capacities for resistance to their social subordination and to
provide positive terms in which to explain the process of
social and psychical construction.” (Grosz 1991, 2) begriffen
werden. Der Kérper werde nicht langer mehr als natiirliche
Gegebenheit gefaBt, sondern als ,effect or result of re-
presentation”, nicht ldnger mehr als Limitation und Ein-
schrénkung gesehen, sondern als ~pliable, variable condition
of both women’s identities and their differences — from men,
from other women, and from the narrow patriarchal charac-
terization.” (Grosz 1991, 2)

Doch diese allgemeinen Charakteristika eines ~nheuen femini-
stischen Kérperbegriffs” bilden nur den kleinsten gemeinsa-

men Nenner, die Differenzen bleiben und mit ihnen die un--

terschiedlich definierten Geschlechtsidentititen.

So fordert die USamerikanische Philosophin Susan Bordo, in
ihrem Aufsatz ,Feminism, Postmodernism, and Gender-
Scepticism” (1990), daR gender als ,stopping point” gesetzt
werden mulB/sollte, daR namlich mit der Dekonstruktion des
Begriffs gender dem Projekt Feminismus der Boden unter
den Fiissen weggezogen werden wiirde. Skeptisch sei sie
dem Enthusiasmus postmoderner Feministinnen gegeniiber,
die allzu bereit wiren, die basalen Begrifflichkeiten ihrer
Theorien einfach auf- oder besser abzugeben. Poststruktura-
lististische Theoretikerinnen wiirden, so Bordo, den Traum
des ,everywhere”, ,free of the locatedness and limitations of
embodied existence” triumen. (Bordo 1990, 136) Ahnlich
wie Susan Bordo argumentiert auch Tania Modleski, USame-
rikanische Medientheoretikerin, die in ihrem Buch ,Feminism
without Women” (1991) u.a. Filme analysiert (Wings of
Desire, Big Top Pee-wee, The Incredible Shrinking Man), die
alle mehr oder weniger deutlich ein Moment ins Zentrum ih-
rer Handlung geriickt haben, namlich ,the male desire to es-
cape the human limits of the body.” (Modleski 1991, 109)

54

Fir Modleski sind dies Zeichen einer allgemeinen ,post-

modern rejection of the specifically sexed body”. (Modleski

1991, 101) Ein Argument, das inzwischen nicht mehr nur von

ihr ins Spiel gebracht wird, sondern durch eine ganze Reihe

anderer Entwicklungen bestétigt zu werden scheint.23 Ich

mochte an dieser Stelle wieder an das Beispiel des kanadi-

schen Ehepaares Marilouise und Arthur Kroker erinnern, die

den sexed body fiir Giberholt halten, die die Fokusierung auf
Frauen als Limitation begreifen usw. Der Wunsch, den ge-

schlechtlich markierten Koérper abzustreifen/hinter sich zu

lassen, ist allerdings weder neu im Sinne, daR dieser
Wunsch erstmals jetzt auftaucht, noch ist er unbedingt ein
mannliches Wunschdenken, sondern, wie viele Beispiele
auch innerhalb der Frauenbewegung zeigen, durchaus mit
feministischen Positionen vereinbar. Die Osterreichische Vi-
deo- und Performancekiinstlerin, Valie EXPORT, argumen-
tiert in ihrem Bédndchen ,,Das Reale und sein Double: DER
KORPER (1987) beispielsweise dafiir, als Feministin sich
nicht gegen die Entkérperlichung, Auflésung des Korperli-
chen zu stellen, da nur die Befreiung vom Kérper den Frauen
in ihrer Emanzipation weiterhelfe. ,Die Frau muf} sich (...)
vom Koérper und den Bildern der Frau lésen. Die groBen
weiblichen Rebellionsformen wie Hysterie und Anorexie leh-
ren uns dies als Verweigerung des Kérpers wie der Bilder”.
(1987, 35 f.) Diese ,great feminine forms of rebellion” via
Korper veranschaulichen zundchst einmal die bereits ange-
sprochene Gedoppeltheit des Kérpers — real und reprisen-
tiert — und bringen dariiber hinaus eine spezifische — enge -
Verkniipfung von Kérper und weiblicher Identitat ins Spiel.
Der Bestseller Naomi Wolfs ‘The Beauty Myth® (1990)
scheint Modleskis Hauptargumentation, dal’ es die medialen
Bilder sind, die Frauen geselischaftlich dazu verpflichten,

23 So wurde im Frihjahr 1993 das USamerikanische Supermodel RuPaul in
die europdische Modebranche mit dem Hinweis eingefiihrt, daf méannli-
che Transvestiten eigentlich die ,besseren Frauen” sind. Auch Filme wie
.The Crying Game” oder ,M. Butterfly” belegen diese Tendenz.
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bestimmten kérperlichen ldealisationen nachzuhinken, fir
jederman und jederfrau einfach einsichtig zu machen. Die
grolBe Zahl anorektischer (und anders el3gestorter) Madchen
und Frauen ist auf diese Weise erkliarbar, wenn auch unbe-
friedigend ~ und erneut festsetzend, beschriankend, fixierend.
Wiahrend fir Wolf und Modleski anorektische Frauen sich
grenzenlos dem patriarchalen Diktat unterwerfen, sehen Valie
EXPORT und Christina von Braun (um diese beiden als Repra-
sentantinnen der entgegengesetzten Argumenationslinie zu
nennen) in der Anorexie — als Nachfolgerin der Hysterie — die
Rebellion der Frauen gegen das Kérper-Korsett. Ich wiirde
Modleskis double—bind-Charakterisierung fir Frauen - ,to be
only body and/or no-body” (1991, 103) dahingehend zustim-
men, dal es den (noch immer) verqueren Kampf der Frauen
gegen ihre Bilder deutlich macht — wie ihn auch oder gerade
die Anorektikerin zum Ausdruck bringt, indem sie gegen je-
des weibliche Rollenbild via weiblichen Koérper anhungert.
Die Beschreibung anorektischer Frauen als Menschen von
»Starker, explosiver, untergriindiger Vitalitdt” sowie ausge-
stattet mit einer ,leidenschaftlichen, wenn auch unterdriick-
ten Liebe zum Leben” (Selvini Palazzoli, zit. nach Braun 1985,
459) verweist einmal mehr auf die Dimension des Imagindren
und seine Basis fir ein Kérperbild, dessen UnbewuRBtsein sich
durch die symbolischen Manifestationen durchfriRt. Was im
Falle der Anorektikerin zum Ausdruck gelangt, ist die extreme
Ablehnung des Kérpers als Garant einer wie auch immer ge-
faBten weiblichen Wahrheit oder Natur. Vielmehr wird der
Kérper als ,Liige” erlebt. (Vgl. Braun 1985, 460)

~Julie was a totally disabled older woman, but she could
push the keys of a computer with her headstick. The perso-
nality she projected into the ‘net’ — the vast electronic web
that links computers all over the world — was huge. On the
net, Julie’s disability was invisible and irrelevant. (...) After
several years, something happened that shook the confe-
rence to the core. Julie’ did not exist. ‘She’ was, it turned
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out, a middle-aged male psychiatrist. Logging onto the
conference for the first time, this man had accidentally
begun a discussion with a woman who mistook him for
another woman.” (Zit. nach Stone 1991, 83 f.)

Der Aufruhr, der sich vor einigen Jahren im Netz abspielte,
als eine Person - die oben zitierte Julie — die im Netz irrtiim-
lich fiir eine Frau gehalten worden war, und die als Frau lan-
ge Zeit hindurch groRes Vertrauen genoR sich plétzlich als
Mann auBerhalb des Netzes entpuppte. Hier nun setzt die
konstruktive Kritik Elizabeth Grosz’ am Gender-Begriff von
Judith Butler ein. Nach Butler wiirde namlich, so Grosz,
gender als performative Ubersetzung von sex verstanden.
Die Argumentation Butlers wére hingegen noch stérker, so
Grosz weiter, wenn sie nicht auf der Instabilitat von gender
beharren wiirde, sondern auf derjenigen von sex. ,Isn't it
more threatening to show not that gender can be at variance
with sex (which implies the possibility or even social desira-
blity or necessity of the Stollerian solution of realigning the
one, usually sex, with the other, gender, of forcing their con-
formity through psychical or surgical means), but that there
is an instability at the very heart of sex and bodies, that the
body is what it is capable of doing, and what anybody is
capable of doing is well beyond the tolerance of any given
culture?” (Grosz 1994, 140) Die Frage richtet sich dann, so
Grosz, auf-die von Unterdriickung. Das heift, darauf, was ein
Kérper ist und was ein Kérper tut. Ich komme weiter unten
auf diesen Gedanken nochmals zuriick.

In ‘Corporeal Habits: Addressing Essentialism Differently’
bennent die zum australischen Kreis feministischer Philoso-
phinnen (wie Liz Grosz und Moira Gatens) zdhlende Vicki
Kirby die Konfusion, die der heftigen Verwerfung essentia-
listischer Argumentation innerhalb feministischer Diskussio-
nen zugrundeliege. Elizabeth Grosz’ Unterscheidung von Es-
sentialismen aufgreifend — Biologismus, Naturalismus und
Universalismus — argumentiert Kirby dahingehend, daR we-
niger die unterschiedlichen Bedeutungen von Essentialismus
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von Interesse wéren, sondern vielmehr das Wie dieser Be-
deutung bzw. ihr Einsatz.(Vgl. Kirby 1991a, 9) Damit kommt
sie der Argumentationslinie Teresa de Lauretis’ sehr nahe.
Denn diese unterscheidet in ‘The Essence of the Triangle or,
Taking the Risk of Essentialism Seriously’ (1989) zwei Arten
von Essentialismen — die nominale Essenz und die reale Es-
senz (nach Locke primére und sekundire Eigenschaften) —
und meint, daR es fir die Mehrheit der feministischen
Essentialistinnen die nominale Essenz wire, auf die sie sich
bezie-hen wiirden. ,{I)t is the specific properties (e.g., a
female-sexed body), qualities (a disposition to nurturance, a
certain relation to the body, etc.), or necessary attributes
{e.g., the experience of femaleness, of living in the world as
female).” (1989, 5 f.)

Vor dem Hintergrund dieser — vor allem in den USA ausge-
tragenen — Essentialismus-Debatte wirft Kirby den Femini-
stinnen ihre Angst vor dem Kérper vor, ihre Angst, den Kor-
per als biologisch-anatomische Tatsache anzunehmen. Die-
sem Umstand begegnet sie mit ihrer Analyse der ,share
accommodations” beider Seiten (essentialists versus anti-
essentialists), indem sie die Frage nach der ,locatedness”
des Korpers stellt. ,A strange abode (which) recalls a body
that demonstrates its anti-essentialism by pinching its
essentialism, a body that denies the violence of identity on
the one hand by violently grasping its identity with the
other.” (Kirby 1991a, 10)

In ‘Corpus delicti: the body at the scene of writing’ (1991b)
baut Kirby Derridas Konzept der ,différance” als Aufschub
far ihre Frage nach der Materialitat des Kérpers weiter ein
bzw. legt ihre Vorstellung von ,becoming woman*” als ,,space
of inscription” (1991b, 100) ausfiihrlicher dar. Dieser ur-
spriingliche Aufschub bildet, wie Jacques Derrida in ‘Freud
und der Schauplatz der Schrift’ (dt. 1976) geschrieben hat,
das Wesen des Lebens. ,Vielmehr: da der Aufschub
(différance) kein Wesen ist, weil er nichts ist, ist er nicht das
Leben, wenn Sein als ousia, Pridsenz, Wesenheit/Wirklich-
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keit, Substanz oder Subjekt bestimmt wird. Das Leben muR
als Spur gedacht werden, ehe man das Sein als Priasenz be-
stimmt.” (311) Freud hatte, wie Derrida ausfiihrt, die ,Arbeit
der Bahnungen” als Kréafte und Orte gedacht. (312) Diese Or-
te sind es, die Kirby, wenn auch noch auRerst abstrakt, fiir
den Korperbegriff beansprucht.

Von diesen Orten zu den néchsten, eine Reise, die die kana-
dische Kommunikationswissenschafterin, Elspeth Probyn, in
ihren Arbeiten zu ‘Speaking an Embodied Self’ unternimmt.
Zentral sind fiir sie dabei im wesentlichen zwei Begriffe. Zum
einen jener des ,image” der franzésischen Philosophin
Michéle Le Doeuff, und zum anderen der Begriff der ,Sorge
um sich”, wie ihn Michel Foucault im dritten Band seiner
Sexualitdt und Wahrheit eingefiihrt hat. Um einen erweiter-
ten Koérper-Begriff operabel zu machen, miiRten wir, wie
Probyn es formuliert, den Kérper als etwas denken, was kei-
nen einheitlichen Ort bezeichnet, wir miiRten ihn vielmehr in
seinen Wendungen, Vor- und Riickwértsbewegungen, in sei-
nen Unebenheiten denken. (,This means we must think the
body not as designating a unified point, but rather in its
backwardnesses, forwardnesses, survivals, and unevennes-
ses.” (Probyn 1991, 114) Probyns Anliegen ist es, die Arbeit
des ,Selbst” zu re-formulieren, Identititen und Differenzen
als Bilder zu sehen, die alternative Artikulationen des Nicht-
Diskursiven ins Diskursive und von diesem wieder zuriick
ermdglichen. (Probyn 1992, 505) Imagines sind nach Le
Doeuff nicht, was ich denke, worin ich denke, sondern, was
ich mitdenke (,what | think with”), ,that by which what
I think is able to define myself.” (zit. nach Probyn 1992,
505) Der Korper, so Probyn, konstruiert in der Artikulation
von diskursiven und affektiven Machtbeziehungen - wie sie
sich in und durch Geschlechtsidentitidt, Sexualitdt, Rasse
und Klasse manifestieren, keine Wahrheit. Er ist weder
Garantie fiir Authentizitdt noch vereinheitlichendes Riick-
zugsgebiet. Das einzige, was bleibt, ist seine Gedoppeltheit
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in Spannung zu halten/zu ertragen. (Probyn 1991, 116 f.)
Um das Verhiéltnis von Kérper- und Selbstbild neu zu kon-
zeptualisieren, greift Probyn einen zusétzlichen Begriff von
Michéle Le Doeuff auf, den der ,learned imagination”, der
ge/er/lernten Imaginationen. Als ,learned imagination” be-
zeichnet Michéle Le Doeuff jene Elemente eines philosophi-
schen Diskurses, die im ProzeR seiner Selbst-Definition als
das Andere (miB)verstanden worden sind. ,When the
learned produce a theory of the imaginary, it is always a
theory of the Other” (zit. nach Morris 1988, 84) Am Beispiel
Pierre Roussels ,Systéme physique et moral de la femme
(1777} zeichnet Le Doeuff die Verschiebung von einem
~imaginary knowledge” hin zu einem ,learned knowledge”
nach. D.h. Pierre Roussel ,projects on to the female body the
Enlightenment's conceptual products, and thereby invents a
physiological image, an anatomical compendium of the new
normativity which has been (or is still being) constructed in
anthropology, aesthetics, the philosophy of history, the
theory of morals (..). That is, he transforms a lettered
imagination (that which belongs to the general culture of the
educated) into a learned (savant) imaginary”. (Le Doeuff
1980, englisch 1989, 141) Das bedeutet nun, daR wir Kérper
und Geschlechtsidentitdten als ge/er/lernte Imaginationen
begreifen kénnen, als ge/er/lernte Imaginationen in ihrer je-
weiligen konkreten historischen, geographischen und politi-
schen Lokalitat.

Hinter den Bemihungen Probyns und Kirbys, aber auch
Butlers, steht allerdings noch ein anderer Begriff, den alle
drei Autorinnen von Donna Haraway iibernommen haben —
es ist jener des ,situated knowledge®”, also eines Wissens,
das seinen Kontext nicht verleugnet, sondern reflektiert in
sich aufnimmt. Feministische Objektivitdt in Hinblick auf
Wissensproduktion bedeute, so Haraway, schlicht und ein-
fach ein ,situated knowledge”. Ein Wissen, das um seine
Teilperspektive weil und damit einen objektiven Blick erst
ermoglicht (,only partial perspective promises objective
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vison”). Denn Objektivitat, wie sie die abendlindische Wis-
sensphilosophie produzierte, miisse als Allegorie fiir die
Ideologien iiber die Beziehung Geist — Kérper gelesen wer-
den. Feministische Objektivitat hingegen sei ,about limited
location and situated knowledge, not about transcendence
and splitting of subject and object.” (Haraway 1991, 190) Ein
wesentliches Verbindungsmoment fiir dieses situierte Wissen
ist der ProzeR der Verkérperlichung ~ the embodiment. Dabei
meint Haraway mit dieser Verkérperlichung nicht notweniger-
weise eine organische/biologische Verkdrperung, sondern
bezieht durchaus technische Verlangerungen/Substitute -
technisch vermittelte Visionen/Wahrnehmungen mit ein. ,|
want”, wie sie schreibt, ,a feminist writing of the body that
metaphorically emphasizes vision again, because we need to
reclaim that sense to find our way through all the knowledge
and ways of seeing. But not just any partial perspective will
do; we must be hostile to easy relativism and holism built out
of summing and subsuming parts. {...) We are also bound to
seek perspective from those points of view, which can never
be known in advance, which promise something quite extra-
ordinary, that is, knowledge potent for constructing worlds

" less organized by axes of domination. In such a viewpoint,

the unmarked category would really disappear — quite a dif-
ference from simply repeating a disappearing act. The ima-
ginary and the rational — the visionary and objective vision —
hover close together.” (Haraway 1991, 192)

Innerhalb dieses Wissens-Begriffs, dieses Wissens-Rasters
von Donna Haraway sind die Kérper ,objects of knowledge
(as) material-semiotic nodes. Their boundaries materialize in
social interaction” {Haraway 1991, 200 f.). Ein Bild, welches
Eispeth Probyn folgendermaRen néher bestimmt, ,to embody
the location from where we are speaking”. (Probyn 1991,
121) sowie den Korper und seine moglichen |dentititen als
Bewegung zu denken, eine Bewegung, die sich nur in Bildern
fassen l1a3t. Der Kérper — innerhalb der feministischen Theo-
rie zum einzigen Ort {(im Sinne von location) hochstilisiert —
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wird auf diese Weise zur loca-motion, zu einem Ort der Pas-
sage, des Durchgangs von Bildern.24

Das bedeutet nun, daR als zentrale neue Begrifflichkeiten in
der Kérperdebatte im wesentlichen zwei anzufithren und
zukiinftig weiter auszubauen sein werden: der Begriff der
~locatedness” (Ver-ortung, Ver-rdumlichung des Kérpers)
sowie das ,situierte Wissen” als ein kontextbezogenes Wis-
sen.

Der Kérper ist, was er tut und tun kann

AbschlieRend ein kurzer Verweis auf eine derzeit aktuelle
neue Richtung innerhalb der Kérper-Diskussion. Vor allem
innerhalb des australischen Philosophinnen-Kreises hat der
~organlose Kérper” von Gilles Deleuze und Felix Guattari eine
Art Wiederentdeckung erfahren.

Diesen organlosen Kérper begreifen Deleuze und Guattari als
nicht-mediatisiert, das heift, nicht real und reprasentiert. Er
»ist nicht vor dem Organismus da, er grenzt an ihn, er ruht
nicht, sich selbst zu schaffen. .... Der oK (organlose Kérper,
M.-L.A.) ist ein Stiick Kindheit, im Gegensatz zur Erinnerung
an die Kindheit. Es gibt nicht das Kind vor dem Erwachsenen
und nicht die Mutter vor dem Kind, es gibt eine strenge
Gleichzeitigkeit von Kind und Erwachsenem, wenn man ihre
Dichte ~ bzw. Intensitatskurven und alle Variationen auf die-
ser Kurve vergleicht.” (zit. in Schérer/Hocquenghem 1977,
108)

Das heiBt, Deleuze/Guattari I6sen einander entgegengesetz-
te Entitdten — wie Kérper/Subjekt — in Intensititen und Fliis-
se auf. Der Kérper ist demnach ein Ort von Auseinanderset-
zungen, widersprichlich positioniert in der Reproduktion
sozialen Verhaltens. Das heifit jedoch weiter, daR auch die
Kategorien von Geschlecht, Ethnie, Klasse, sexueller Prife-

24 Probyn 1995, im vorliegenden Band.
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renz ein Sammelsurium von Kréften darstellen, die miteinan-
der ringen. ldentitdten und Stabilitditen konnen daher nie-
mals fixiert werden oder sein. ,,Denn es ist nicht, oder nicht
ausschliefRlich, eine Frage des Organismus, der Geschichte
und des Aussagesubjektes, durch die weiblich und mannlich
in den groBRen dualen Maschinen einander entgegensesetzt
werden. Es ist zundchst — wie Deleuze und Guattari schrei-
ben - eine Frage des Korpers — des Kérpers, den man uns
stiehlt, um daraus Organismen zu bilden, die man einander
entgegensetzen kann.” (Deleuze/Guattari 1992, 376)

In *Volatile Bodies’ (1994a) hat Elizabeth Grosz die Vorziige
dieser Konzeption fir eine feministische Fassung des Kér-
pers beschrieben. lhre Kollegin, Moira Gatens, greift auf
dhnliche Weise auf Deleuze zuriick, allerdings verstarkt auf
dessen Spinoza-Interpretation, um auf diese Weise Kérper
und Materialitat zu redefinieren. Der Kérper — in Deleuzscher
Spinoza-Interpretation — ist auf einer Doppelachse von Kine-
tik und Dynamik aufgespannt — ist eine Substanz, die sich
aus Geschwindigkeit, Langsamkeit, Bewegung, Ruhe und af-
fektiven Méchteverhéltnissen zusammensetzt. Das heilt, der
von Spinoza entworfene ,Plane of Immanence” (Immanenz-
ebene/plan) bestimmt die Koérper iiber ihre extensiven Teile
und Beziehungen sowie lber ihre intensiven Fahigkeiten (Af-
fekt und Macht). Vor dem Hintergrund einer derartigen
~social cartography” wird es fiir Gatens méglich, sexuelle
Differenz sowie das Verhéltnis von sex und gender anders zu
bestimmen: sex als Kérper-Organisation und ihre Beziehun-
gen auf der extensiven, gender als Organisation ,typischer
Affekte” auf der intensiven Achse.

Diese Konzeption bildet auch den Hintergrund, vor dem
Grosz ihre erneute Frage nach der Brauchbarkeit der gender-
Definition von Judith Butler formuliert hat. Ist gender nicht
redundant — fragt sie. Ist es nicht weiterfiihrender, die Frage
nach der Unterdriickung von Méglichkeiten direkt am Kérper
und seinem Tun anzusetzen? In ihrem jiingsten Aufsatz
‘Experimental Desire: Rethinking Queer Subjectivity’ (1994b)
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unternimmt sie diesen Versuch, indem sie die Frage nach
Unterdriickung ins Zentrum stellt. Wahrend niamlich — so
Grosz — die Unterdriickung von Frauen, Juden und farbigen
Menschen im wesentlichen darauf begriindet ist, was sie
sind, ndmlich weiblich, jidisch und farbig, ziele die Unter-
drickung homosexueller Frauen und Manner vor allem dar-
auf, was diese tun. Indem Homosexualitat &ffentlich tabui-
siert und unterdriickt werde, wiirde Heterosexualitt ihrer
eigenen Fragilitat und Unabgeschlossenheit Giberfiihrt. Denn
~that what one does, how one does it, with whom and with
what effects, are ontologically open questions, that sexuality
in and for all of us is fundamentally provisional, tenuous,
mobile, even volatile, igniting in unpredictable contexts with
often unsettling effects: its power, attraction and danger the
fundamental fluidity and transformability or liquidity of
sexuality and its enactment in sexed bodies.” (Grosz 1994,
152)
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Mona Singer
Konstruktion, Wissenschaft und Geschlecht

.Der Preis fur die wertfreie Erkenntnis ist das Leben,
und deshalb sind ihre Aussichten denkbar gering.”
(Panajotis Kondylis}

Immer hdufiger taucht in der feministischen Theorie der Be-
griff der Konstruktion auf. Als ausschlaggebend fiir die der-
zeitige Hochkonjunktur des Konstruktionsbegriffs ist wohl
das Erscheinen von Judith Butlers Gender Trouble zu sehen.
Mit ihrer zentralen These, daB auch das biologische Ge-
schlecht als diskursive Konstruktion zu verstehen sei, hat sie
eine Diskussion um das Geschlechterverhéltnis in Gang ge-
setzt, aus der der Begriff der Konstruktion kaum mehr weg-
zudenken ist.

Von einer konstruktivistischen Wende (vgl. Brouwer 1993,
Pasero 1994) in der feministischen Theorie ist die Rede und
zu der These von der Konstruiertheit des Geschlechts gibt es
mittlerweile eine Vielzahl von Beitrdgen mit unterschiedli-
chen theoretischen Zugingen. Unklar bleibt dabei jedoch
des 6fteren, was genauer mit dem Begriff der ,Konstruktion”
gemeint sei und welche konstruktivistischen Vorstellungen
hinter den verschiedenen Ansétzen eigentlich stehen. Trotz
dieser Unklarheiten ist man versucht, schon allein vom
Sprachgebrauch her, von einem ,Paradigmenwechsel” zu
sprechen oder zumindest von einer Verschiebung der ,Denk-
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achsen der Reden lber das Geschlecht”, wie es in der Einlei-
tung zu der Aufsatzsammlung Denkachsen. Zur theoretischen
und institutionellen Rede vom Geschlecht heif3t. (vgl. Wobbe
und Lindemann 1994, S.8).

Worin liegt nun diese Verschiebung der Denkachsen? Judith
Butler radikalisiert die These von der sozialen Konstruiertheit
des Geschlechts: Das anatomische Geschlecht (sex) sei kei-
ne vordiskursive, ,natiirliche” Gegebenheit, auf dessen
Grundiage dann die kulturelle Interpretation des Geschlechts
als Geschlechtsidentitadt (gender) stattfinde, sondern die Re-
de von sex sei vielmehr selbst ein naturalistischer Effekt des
Gender-Diskurses. In Frage gestellt wird, da die Unter-
scheidung der Geschlechter im Sinne des Zwei-Geschlech-
ter-Modells von Natur aus vorgegeben sei und dal die Biolo-
gie diese Vorgaben bloR beschreibe (vgl. Laqueur 1992). Mit
der These von der sozialen Konstruktion des Geschlechts
wird die Zuriickweisung biologistischer bzw. essentialisti-
scher Vorstellungen verbunden.

Das heif’t, die Verschiebung bzw. die sogenannte konstrukti-
vistische Wende im feministischen Diskurs besteht nun ei-
gentlich darin, was da neuerdings als soziale oder diskursive
Konstruktion verhandelt wird. Und das ist in diesem Fall das,
was bis dato in der sex — gender Unterscheidung als das
biologische Geschlecht -sex- bestimmt wurde und das als
solches als naturgegebene Grundlage der Rede iiber das Ge-
schlecht -gender- gedacht wurde.

Auf das Problem der aktuell (ippigen Verwendungsweise des
Konstruktionsbegriffs in den aktuellen feministischen Aus-
einandersetzungen (Was ist eigentlich vorher da gestanden,
wo jetzt so oft ,konstruiert” steht?) werde ich hier nicht ge-
nauer eingehen. Ich mochte jedoch anmerken, dalR dieser
Begriff nicht nur bereits im Titel unterschiedlicher Theorien
enthalten ist (Radikaler Konstruktivismus, Erlanger Konstruk-
tivismus, Empirischer Konstruktivismus, Konstruktiver Rea-
lismus, Sozialkonstruktivismus etc.), sondern heute in ver-
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schiedenen, nicht explizit konstruktivistischen Theorien
ziemlich inflationar verwendet wird, vor allem aber auf ver-
schiedenen theoretischen Ebenen. MiBverstandnisse sind
daher m.E. quasi vorprogrammiert.?

Womit ich mich im folgenden hier beschéftigen werde, ist
die Frage nach dem aktuellen wissenschaftstheoretischen
und technowissenschaftlichen Kontext, in dem diese kon-
struktivistische Wende stattfindet. D.h. mich interessiert hier
der Zeitpunkt der Rede von der Konstruiertheit des Ge-
schlechts, den ich mit einem wissenschaftstheoretischen
und mit einem empirischen Aspekt von Wirklichkeitskon-
struktionen in Zusammenhang bringe: (1) zum einen mit ei-
ner zunehmenden (Selbst)reflexivitat im Bereich der Natur-
wissenschaften selbst und der damit verbundenen Relativie-
rung traditioneller wissenschaftlicher Objektivitdtsansprii-
che, (2) zum anderen mit den aktuellen technologischen Ent-
wicklungen und Méglichkeiten, die alte Grenzziehungen zwi-
schen Natur und Kultur immer obsoleter erscheinen lassen.

Wissenschaft im Kontext

Wissenschaftstheoretisch? gesehen kénnte man im Hinblick
auf die sogenannte konstruktivistische Wende im feministi-
schen Diskurs von einer Synchronisierung mit den aktuellen
Entwicklungen in den Reflexionen lber Naturwissenschaften
sprechen. Im Rahmen der Geschlechterforschung wird die
Selbstverstiandlichkeit, die Biologie definiere in zeitloser,
kontextunabhingiger Weise die Geschlechter, immer mehr

1 Und darum finde ich es keineswegs verwunderlich, daR zum Beispiel Ju-
dith Butler sich gendtigt sah, mittlerweile eine betrédchtliche Anzahl von
beschriebenen Seiten dem Problem zu widmen, die MiRverstidndnisse
beziiglich ihres Konstruktionsbegriffes auszurdumen.

2 Wobei ich hier Wissenschaftstheorie in einem weiteren Sinne verstehe,
d.h. als ,Theorie aller Art (iber Wissenschaftsbereiche aller Art” {vgl.
Seiffert in Seiffert/Radnitzky 1992, S. 462), und nicht im engen Sinne
als analytische Wissenschaftstheorie oder als Kritischer Rationalismus.
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in Frage gestellt. So schreiben zum Beispiel Theresa Wobbe
und Gesa Lindemann in ihrem Vorwort zu Denkachsen:
~Nicht mehr die Geschlechterunterscheidung ist von Natur
aus vorgegeben, sondern die Methoden, mit deren Hilfe die
Biologie natiirliche Geschlechter ‘entdeckt’, sind kulturell
strukturiert. Aus diesen Griinden miissen ihre Entdeckungen
als Konstruktionen begriffen werden.” (vgl. Wobbe und Lin-
demann 1994, S.7)

DaB aus einer wissenschaftshistorischen Perspektive die bio-
logische Differenz zwischen den Geschlechtern, wie sie heu-
te definiert wird, keine zeitlose Feststellung von Tatsachen
ist, hat beispielsweise der Historiker Thomas Laqueur mit
seiner Untersuchung anschaulich gemacht (siehe Laqueur
1992). Laqueur ist der Wahrnehmung und Interpretation der
Sexualorgane ,von der Antike bis Freud” nachgegangen. Er
zeigt, daB die Bio-Logik nicht kontextunabhingig ist und daR
die moderne Wahrnehmung der biologischen Differenz im
Sinne des Zwei-Geschlechter-Modells eine bestimmte kultu-
relle und historische Unterscheidungsweise darstellt und
keine zeitlose biologische Tatsache. ,Das Geschlecht”, so
Laqueur in seiner Einleitung, ,ist so kontextabhingig wie das
Menschsein. Alle Versuche, es aus seinem diskursiven, sozial
determinierten Milieu zu isolieren, sind genauso zum Schei-
tern verurteilt wie {(...) die Bemihungen zeitgenéssischer An-
thropologen, das Kulturelle herauszufiltern, so daR ein Resi-
duum des essentiell Menschlichen Ubrigbleibt.” (Laqueur
1992, S. 30)

Der ,respektlose” Blick auf die Biologie, d.h. die Infragestel-
lung der von ihr behaupteten Tatsachen, in der Geschlech-
terforschung entspricht einer zunehmenden Tendenz in der
wissenschaftstheoretischen Reflexion {iber die Naturwissen-
schaften: die Tendenz zu wissen(schaft)ssoziologischen und
-historischen Ansétzen, die nun auch die Naturwissenschaf-
ten nicht mehr von der , Seinsverbundenheit des Denkens”
(Karl Mannheim)3® ausnehmen und Fragen der ,Standortge-

3 Karl Mannheim hatte die Naturwissenschaften noch von seinem wis-
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bundenheit” (vgl. Nancy Hartsock 1983) und der ,Situiert-
heit” (vgl. Sandra Harding 1991, Donna Haraway 1995) der
Forscherlnnen aufwerfen.

Ausgangspunkt fiir diese oft als , (sozial)konstruktivistisch”
bezeichneten Zugdnge waren wissenschaftstheoretische, -
soziologische und -historische Ansédtze, die den Entste-
hungszusammenhang von Theorien in die wissenschafts-
theoretischen Auseinandersetzung einbezogen und es so er-
laubten, nicht nur den Begriindungszusammenhang - den
~harten Kern” der Wissenschaften - zu thematisieren, son-
dern auch zu fragen: wer forscht hier, wo und wann, in wel-
cher scientific community, mit welchen Mitteln und mit wel-
chen Interessen. Erkenntnisse der Naturwissenschaften wer-
den so auf ihre sozialen Implikationen hin (iberprift und von
ihr festgestellte ,Tatsachen” werden im wértlichen Sinn ge-
nommen: d.h. es stellt sich nicht nur die Frage nach der Sa-
che, sondern auch nach den TaterInnen. Ausgehend von The-
sen wie der Standortgebundenheit des Wissens, der Unter-
determiniertheitsthese4 und der These der Theoriegeladen-

senssoziologischen Programm ausgenommen.

Mit der These der Seinsverbundenheit des Wissens ist gemeint, daB die
Denkinhalte durch den sozialen Standort der Denkenden bestimmt sind.
Gegeniiber Marx, der ja bereits die Philosophie vom Kopf auf die FiiBe
gestellt hatte, erweiterte Mannheim die Standortbestimmung: Klassen-
zugehdrigkeit war fiir Mannheim nur ein Erklarungsfaktor unter vielen, er
erweiterte die bestimmenden Faktoren aus auf Religionszugehérigkeit,
Beruf und Alter. Die Wissensoziologie hat folgenden, von Mannheim
programmatisch formulierten Anspruch: ,Als Theorie eine Lehre von der
sogenannten Seinsverbundenheit des Wissens aufzustellen und auszu-
bauen und als historisch-soziologische Forschung diese Seinsverbun-
denheit an den verschiedenen Wissensgehalten der Vergangenheit und
Gegenwart herauszustellen ,, (vgl. Mannheim 1969, S. 227)

4 Diese These, die auch als ,Duhem-Neurath-Quine These” bezeichnet
wird, besagt, daR Theorien durch die Beobachtungsdaten nicht eindeu-
tig bestimmt sind. Es fuhrt nicht nur ein Weg von den Tatsachen zu den
Theorien und wieder zuriick. Insofern kann es mehrere, sich auch wider-
sprechende Theorien fiir dieselben Beobachtungsdaten geben. (vgl.
Heintz, S. 334)
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heit der Beobachtung5 kann die soziale Definitionsmacht in
der Theoriepolitik angesprochen werden. Die erkenntnistkri-
tische Vorstellung, daR Wissen nicht einfach — unabhéngig
von einer/m Beobachterln — eine Entdeckung von etwas ist,
sondern immer etwas Beobachterinnenabhéngiges, immer
etwas Produziertes ist, etwas, das gemacht ist, lenkt die Auf-
merksamkeit auf die sozialen Verhiltnisse und auf die Produ-
zenten des herrschenden Wissens. Die Wissensproduktion
erscheint so als eine Art Méblierung der Welt und die Frage
ist, wer die Méglichkeiten hat, es sich bequem({er) einzurich-
ten und wer nicht. Denn wie zum Beispiel Paul Feyerabend
sagte: es gibt keine ,nackten” Tatsachen. Fakten sind ge-
macht und wenn etwas gemacht ist, dann impliziert das
auch immer, daR es so, aber auch anders gehen hétte kén-
nen (vgl. Feyerabend 1976).

Diese Erweiterung auf den sogenannten context of discovery
ermoglichte den feministischen wissenschaftstheoretischen
Uberlegungen, die ménnliche Standortgebundenheit in der
Wissensproduktion zu thematisieren und androzentristische
und sexistische Verzerrungen aufzuzeigen.

DaR diese Uberlegungen Anleihen bei verschiedensten An-
sétzen (von Marx iiber Mannheim Gber die Kritische Theorie
bis hin zu Feyerabend) gemacht haben, sei hier nicht nur der
Ordnung halber kurz erwéhnt. Denn der Begriff der sozialen
Konstruiertheit bedeutet in vielen feministischen Texten oft
keine konstruktivistische Wende, sofern er auf ganz und gar
nicht neuen erkenntniskritischen und wissen(schaft)ssozio-
logischen Annahmen beruht.6

5 Diese These besagt, daR es keine voraussetzungslose Beobachtung gibt.
Beobachtung und Wissensproduktion sind immer schon von theoreti-
schen und kulturellen Vorannahmen durchzogen.

6 Der Sozialkonstruktivismus, mit dem zumeist der Ansatz von Peter L.
Berger und Thomas Luckmann assoziiert wird, hat als soziologische
Theorie die soziale Ordnung zum Gegenstand und beschaftigt sich da-
mit, wie diese Ordnung von den Menschen einerseits selbst produziert
wird, standig reproduziert wird und gleichzeitig von den Teilnehmern als
objektive, duRerliche und gleichsam als naturgesetzliche erfahren wird.
lhm geht es u.a. darum, zu zeigen, wie soziale Realitdt durch verschie-
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Wenn zum Beispiel mit Konstruiertheit nichts anderes ge-
meint ist, als die Einsicht, dal® die Erkenntnis nicht Wirklich-
keit abbildet, sondern sie immer schon deutet, interpretiert
und damit auch verdndert, dann ist dabei nur die Verwen-
dung des Begriffs Konstruktion neu, nicht aber sind es die
Einsichten. Der interessante Punkt dabei ist meines Erach-
tens, ob aus der Erkenntnis, dalk die Wissensproduktion eine
menschliche Méblierung der Welt ist, geschlossen wird, daR
diese (kultur)relativistisch zu verstehen sei und man daraus
eine Verabschiedung von Objektivitats- und universalisti-
schen Anspriichen ableitet. Oder ob man davon ausgeht,
dall es dennoch eine Objektivitdt geben kann, die jedoch
nicht mehr als Objektaddquatheit aufgefalt werden kann,
sondern zum Beispiel durch eine interkulturelle Vermittlung
verschiedener marginalisierter Standpunkte zustandekommt,
wie es zum Beispiel Sandra Harding mit ihrem Konzept der
~strengen Objektivitdt” vorschiagt (vgl. Harding 1991 und
1994).

In jedem Fall setzten diese Kontextualisierungen voraus, daR
man davon ausgeht, daB wir die Wirklichkeit nicht einfach in
der Wahrnehmung abbilden, so wie sie ,an und fiir sich” ist7,
sondern das Wahr-nehmen ein aktiver ProzeR ist. Das be-

dene Medien der Objektivierung (Habitualisierung, Typisierung, Symbo-
lisierung etc.) erhartet wird. (vgl. Berger / Luckmann 1977)

7  Man koénnte in diesem Zusammenhang auch auf Kant zuriickgreifen. Der
Verstand, so Kant, schopfe seine Gesetze nicht aus der Natur, sondern
schreibt sie dieser vor und kann nur das sehen, was er selbst gemaR sei-
nem Entwurf hervorgebracht hat. Von den Dingen, wie sie ,an sich
selbst sein moégen, wissen wir nichts”, meint Kant, ,sondern kennen nur
ihre Erscheinungen, d.i. die Vorstellungen, die sie in uns wirken, indem
sie unsere Sinne affizieren..” (Kant, Kritik der einen Vernunft, Bd.lV,
S. 288f)

Die Geburtsstunde der Wissenschaftlichkeit der empirischen Naturwis-
senschaft sah Kant an eine ,,Revolution der Denkart” gekniipft, die er in
der Vorrede zur Kritik der reinen Vernunft wie folgt charakterisierte: ,Als
Galilei seine Kugeln die schiefe Flache mit einer von ihm selbst gewéhl-
ten Schwere herabrollen oder Torricelli die Luft ein Gewicht, was er sich
zum voraus dem einer ihm bekannten Wasserséule gleich gedacht hatte,
tragen lieB....: so ging allen Naturforschern ein Licht auf. Sie begriffen,
daB die Vernunft nur das einsieht, was sie selbst nach ihrem Entwurfe
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deutet, daB das Wissen — wie auch immer — hergestellt wird,
und daB darum die Herstellungsbedingungen eine wesentli-
che Rolle fiir das Wissen spielen.

Konstruktion und Bedingtheit

Das, was wir unter Handeln, Denken und Deuten verstehen,
ist in diesem Sinne immer aber auch (und heute mehr denn
je) ein ,Konstruieren®”, das sich materialisieren kann und das
zur Bedingtheit menschlicher Existenz wird. Hannah Arendt
formulierte es folgendermaRBen: ,Menschen sind bedingte
Wesen, weil ein jegliches womit sie in Beriihrung kommen,
sich unmittelbar in eine Bedingung ihrer Existenz verwandelt.
Die Menschen leben also nicht nur unter den Bedingungen,
die gleichsam die Mitgift ihrer irdischen Existenz liberhaupt
darstellen, sondern dariiber hinaus unter selbstgeschaffenen
Bedingungen, die ungeachtet ihres menschlichen Ursprungs
die gleiche bedingende Kraft besitzen wie die bedingenden
Dinge der Natur. Was immer menschliches Leben berihrt,
was immer in es eingeht, verwandelt sich sofort in eine Be-
dingung menschlicher Existenz” (Arendt 1981, S. 16).

Diese Einsicht scheint jedoch nicht so klar zu sein. Denn mit
dem Konstruktionsbegriff wird ab und an eine etwas seltsam
anmutende freischwebende Bedingungslosigkeit verbunden.
Als ob die Tatsache, dal etwas von Menschen hergestellt

hervorbringt, daR sie mit Prinzipien ihrer Urteile nach bestandigen Ge-
setzen vorangehen und die Natur nétigen misse auf ihre Fragen zu ant-
worten, nicht aber sich von ihr allein gleichsam am Leitbande gangeln
lassen miisse..”(Kant, Kritik der reinen Vernunft, Bd. IV, S. 23)

Kant nimmt bereits den Begriff Tatsache in seiner urspriinglichen Be-
deutung als Sache der Tat, als Hergestelltes. Insofern ist z.B. Hans Jorg
Sandkiihler der Ansicht, daB sich N.Goodmans Formulierung ,Tatsachen
sind theoriegeladen” auch mit Kant sagen lieRe: Tatsachen sind ,ebenso
theoriegeladen, wie wir von unseren Theorien hoffen, daB sie tatsachen-
geladen sind. Oder mit anderen Worten, Tatsachen sind kleine Theorien,
oder wahre Theorien sind groBe Tatsachen.” (vgl.Goodman zitiert nach
Sandkiihler 1991, S.132).
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oder entworfen oder gesagt oder getan wurde, bedeuten
wiirde, daR es nicht real, d.h. wirksam wire oder werden
kénnte bzw. keine bedingende Kraft besitzen wiirde, weil es
~bloB eine Konstruktion” sei.8

Diese wohl nicht so seltene seltsame Verfithrungsleistung
des Konstruktionsbegriffs verdeutlichen beispielsweise die
Uberlegungen von Suzanne J. Kessler und Wendy McKenna,
wenn sie das Problem haben, wie man aus dem ,Zirkel der
Selbstbeziiglichkeit” ausbrechen kann: ,Die zentrale Zwick-
mihle des Ethnomethodologen ist das Problem des unendli-
chen Regresses. Wenn wir davon ausgehen, dall die Wirk-
lichkeit eine soziale Konstruktion ist, warum sollten wir dann
bei ‘Geschlecht’ als sozialer Konstruktion stehen bleiben?
Warum sollten wir nicht weitergehen und ‘sagen, daR ‘Sper-
ma-Tradger’ und °‘Ei-Tragerin’ genauso Konstruktionen sind
wie ‘weiblich” und ‘ménnlich’? Wir alle miissen uns entschei-
den, irgend etwas als gegeben anzusehen, irgendwo auf-
zuhoéren; andernfallls wéare es unmaoglich, morgens sein Bett
zu verlassen.” {(Kessler/McKenna 1978, S. 169, zitiert nach
Wetterer/Gildemeister 1992).

Was dann schluBfendlich als ,gegeben” angenommen wird,
wird hier scheinbar zu einer Frage der willkiirlichen Entschei-
dung, um die Alltagstauglichkeit zu sichern. Bedingtheit wird
hier jedoch m.E. als Gegebenheit im Sinne der Naturgege-
benheit verstanden und letztere gleichsam mit dem Status
der ,wahren” Wirklichkeit (die eben nicht zu haben ist)
gleichgesetzt.

Wenn Konstruieren jedoch erkenntniskritisch gemeint ist und
damit heilt,"daB jegliches Wahrnehmen immer schon ver-
mittelt ist, immer schon Deuten, Filtern und Eingreifen be-
deutet, dann gibt es nicht den Zugriff auf die Dinge, wie sie

8 Waltraud Ernst spricht hier von dem Mi3versténdnis des ,implizierten
Realitdtsverlustes von Konstruktionsbehauptungen” (Ernst, Waltraud:
Wer konstruiert was? Fragen feministischer Wissenschaftsproduktion,
Vortrag am Institut fir Wissenschaft und Kunst, Wien, am 5.4.1995, un-
verdffentlichtes Manuskript)



wirklich sind, dann ist so gesehen, wenn man so will, jegli-
ches Wahrnehmen eine Konstruktion. In diesem erkenntnis-
theoretischen Sinn kann man dann aber auch nicht eine Kon-
struktion dem Gegebenen gegeniiberstellen, denn dann ist
alle Erkenntnis letztlich konstruiert und damit begrenzt, dann
gibt es keinen epistemologischen Platz an der Sonne, von wo
aus man die Dinge anschauen kdénnte, wie sie an sich sind.
Eine Unterscheidung zwischen Konstruktion und Gegebe-
nem, die man als Unterscheidung letztlich selbst wiederum
als eine Konstruktion begreifen kénnte, macht jedoch inso-
fern Sinn, als sie auf die grundlegende Begrenztheit
menschlicher Erkenntnisfahigkeit verweist. Die Rede von
dem Gegebenen stellt so gesehen eine Grenze dar, die je-
doch nicht Giberschritten werden kann.

So gesehen bewegen wir uns als bedingte, soziale Wesen
immer schon in einem Kontext von ,Konstruktionen”: von
Deutungen, von Interpretationen, von Sprache und Ge-
schichte, die unsere Wahrnehmungen strukturieren.
Konstruktion im erkenntniskritischen Sinn ist jedoch nicht
gleichzusetzen mit einem Konstruieren im Sinne von Herstel-
len und Erzeugen dessen, was wahrgenommen wird. Kessler
und McKenna scheinen das in ihrem Verstandnis von , Wirk-
lichkeit als sozialer Konstruktion” nahezulegen: wenn man
immer weiter fragt, wiirde sich hinter der Konstruktion der
Konstruktion irgendwann jeglicher Gegenstand auflésen,
sich als bloRe Konstruktion erweisen und daB man darum
~irgendwo aufhéren” und etwas als gegeben annehmen
miite.

Die Kultur/Natur-Unterscheidung verweist nun darauf, wel-
che Bedingungen als selbstgeschaffene oder als von Natur
gegebene interpretiert werden, ob das, was wir wahrnehmen
und interpretieren, als Resultat menschlichen Handeins und
Herstellens zu verstehen ist oder als etwas, das aus sich her-
aus ist. DaB auch diese Unterscheidung eine ist, die getrof-
fen wird, wird vor allem in einer historischen Perspektive
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deutlich, und zwar in den Veranderungen der Grenzziehun-
gen zwischen den beiden Bereichen. Ob ich etwas als natlir-
lich oder menschlichen Ursprungs begreife — in jedem Fall
handelt es sich um Deutungen oder, wenn man so will, um
Konstruktionen — was aber weder heiRt, dal das Gedeutete
unterschiedslos als soziale Konstruktion zu fassen ist, noch
dall es, wenn es als solches wahrgenommen wird, nicht
ebenso eine bedingende Kraft besitzen wiirde.

So wird beispielsweise oft angenommen, daR das Natiirliche
schwer oder kaum zu verédndern, das Kulturelle hingegen
leicht verdnderbar wéare. Die Tatsache, dall etwas kulturell
hergestelit ist, bedeutet jedoch noch lange nicht, daR Kultur-
produkte viel einfacher aus der Welt zu schaffen waren, als
jene, die als Naturprodukte verstanden werden. Man denke
dabei zum Beispiel an so zdhe kulturelle Gebilde wie Natio-
nalismus, Sexismus oder Rassismus oder beispielsweise an
ganz und gar nicht ,naturgegebene” psychische Beschadi-
gungen, die einem in der Kindheit zugefiigt werden kénnen,
und mit denen manche Menschen ein Leben lang zu kdmpfen
haben.

Der gemeinsame Nenner der konstruktivistischen Ansétze ist
der, dall es keine beobachterlnnenunabhéangige Erkenntnis
gibt. Die verschiedenen Ansédtze varieren darin, wie diese
Beobachterlnnenabhangigkeit jeweils bestimmt wird. Die
Frage ist, wer oder was als die eigentliche Konstruktions-
instanz gedacht wird: ist es das Subjekt, das konstruiert, das
einzelne Gehirn, das Soziale, der Diskurs?

Auf der erkenntnistheoretischen Ebene geht es im wesentli-
chen um eine Zuriickweisung eines naiven Realismus. Aus
dieser Perspektive erscheint jedoch die derzeit lippige Ver-
wendungsweise des Konstruktionsbegriffs nicht nur banal,
sondern auch sehr problematisch, vor allem dann, wenn man
dann vor lauter Konstruktionen keine Realitdt mehr sehen
kann bzw. nicht mehr wei3, wie man aus dem ,Zirkel der
Selbstbeziiglichkeit” ausbrechen kann.
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Ein Problem mit den Fallen der Natur/Kultur-Dichotomie hat,
nebenbei erwédhnt, meines Erachtens auch der Radikale Kon-
struktivismus®. Wenn hier versucht wird, Erkenntnistheorie
zu naturalisieren, d.h. neurophysiologisch den Konstruk-
tionsprozeR zu erkldren, dann wird hier die Natur/Kultur-
Dichotomie wiederum wiederholt und zwar hier paradoxer-
weise zum Beweis dessen, daR letztlich alles eine Konstruk-
tion sei. Verquererweise miissen dazu wiederum , naturwis-
senschaftliche Tatsachen” herangezogen werden, um zu zei-
gen, daR die Konstruktion vor der Natur/Kultur-Unterschei-
dung gedacht werden sollte. Wenn jedoch jede Erkenntnis

9 Der Radikale Konstruktivismus bezeichnet - im Gegensatz zu Kant -

Wahrnehmen und Denken Gberhaupt als Summe von Konstruktionen.
K_urz zusammengefalt kann man als grobe Charakteristika des kogni-
tionstheoretischen Konstruktivismus, wie ihn heute am prominentesten
Grllasersfeld, Maturana und Varela vertreten, folgende Thesen ausma-
chen:
Eine konstruktivistische Auffassung von Erkenntnis verwirft die Vorstel-
lung,ﬂda& menschliche Erkenntnis in irgendeiner Weise eine objektive
Reprasentation der Welt sein kdnnte. Sie geht davon aus, daR ein Ver-
gleich zwis.chen Erkennen und Realitit unmdéglich sei, weil Wissen im-
mer nur mit anderem Wissen verglichen werden kann. Wissen wird als
Konstruktion verstanden und verworfen wird eine Logik des ,Ent-
deckens”: die Vorstellung, wir kénnten wissenschaftlich voranschreitend
nach und nach den Schleier liften und dann endlich sehen, wie Natur
dahinter ,wirklich” ist. Wir kénnen nur das verstehen, was wir selbst ge-
macljt haben. Kriterium des Wissens kann somit nicht Wahrheit, im Sin-
ne einer Abbildung der objektiven Welt, sein, sondern, wie es Glasers-
feld formuliert, es muR passen, es muB viabel sein. Und es gibt dem-
nach, und wenn sie noch so viabel ist, nie nur eine einzige mogliche Pro-
blt'amlr'jsung und demnach auch nicht die Maéglichkeit eines objektiven
Wissens (.die es bei Kant hingegen gibt, indem das erkennende Subjekt
durch apriorische Synthesen die Inhalte, wie sie ihm durch die sinnliche
Anschauung gegeben sind, objektivieren kann.) Die kognitionsstheoreti-
sghen Konstruktivisten interessiert, womit und wie wir konstruieren: ba-
sierend auf systemtheoretischen Vorstellungen und den Einsichten der
Neurophysiologie geht beispielsweise Maturana von der Vorstellung
aus, daB sich die Wahrnehmung im Gehirn als Interpretation und Bedeu-
tungszuweisung — Représentation als Summe von Konstruktionen — in
der Interaktion mit seinen inneren Zustinden und mit duBeren Zustin-
d_en, die sich als innere Reprisentationen darstellen, vollzieht. Das Ge-
hirn wird als operational und semantisch abgeschlossenes System ver-
standen. Die Wirklichkeit ist hier also insofern Jkonstruiert”, als sie
durch Gehirnprozesse individuell erzeugt wird.
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eine Konstruktion ist, dann sind auch die naturwissenschaft-
lichen Erkldrungsversuche der Konstruktionsprozesse eben-
so Konstruktionen. Die alten Probleme des Idealismus wer-
den hier nicht geldst, sondern bloR verschoben.

Was in einer radikal konstruktivistischen Sichtweise schwie-
rig in den Blick zu bekommen sein wird, ist die Kraft der Ge-
schichtlichkeit bzw. die soziale Verbindlichkeit der soge-
nannten Wirklichkeitskonstruktionen — und zwar sowohl be-
zogen auf die Kraft der selbstgeschaffenen kulturellen, ma-
teriellen Bedingungen als auch in der geschichtlich unter-
schiedlichen Deutung dessen, was als Natur verstanden
wird. Und insofern wire die Frage nach den Interessen einer
solche Kognitionstheorie sehr interessant.

Natur - Kultur

Wenn man heute mit der Unterscheidung Natur versus Kultur
eine klare Unterscheidungsweise zu haben meint, dann wird
man immer héufiger in massive Einteilungsprobleme schlit-
tern. Mit den eskalierenden Fortschritten der modernen
Technologien und den zunehmenden Méglichkeiten, techno-
logisch Dinge zu verdndern, die bis dato als unverdnderlich
galten, geraten alte Grenzziehungen zwischen Natur und
Kultur immer mehr ins Wanken. Was unsere Sinne affiziert
sind immer mehr Kulturprodukte und manipulierte Natur.

Der Naturbegriff wurde im aristotelischen Sinn als ausge-
zeichnet durch Entelechie gedacht. Natur wurde seit der An-
tike als etwas verstanden, das von selbst da ist, als das, was
von sich her ist und das sich auch als solches von sich aus
reproduziert. Der menschliche Bereich wurde hingegen als
einer begriffen, der sich durch menschliches Kénnen, Her-
stellen, durch willkiirliche Setzung und Satzung bestimmt.
Aber eine Vielzahl von Dingen, mit denen wir es heute zu tun
haben, sind ganz und gar nicht einfach dem einen oder dem
anderen Bereich zuzuordnen. Ist zum Beispiel eine gentech-
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nologisch hergestellte Pflanze ein Artefakt? Ist eine paten-
tierte Onco-Maus noch eine Maus?

Die Moglichkeit der technischen Reproduzierbarkeit von Na-
tur, so Gernot Béhme, bedeute ,das Ende einer Vorstellung
von Natur, die gerade ihre Prignanz aus der Entgegenset-
zung zum Bereich menschlichen Herstellens erhielt”. Und
weiter meint er, daR damit gerade die ,gegenwirtige Anru-
fung von Natur als Wert” sich insofern als ideologisch er-
weist, ,als sie sich auf die Naturvorstellung als etwas Festes
gerade in dem Moment beruft, in dem sie — wohl historisch
irreversibel — zerfallt.” (B6hme, 1990, S. 12)

Es gibt keine unberiihrte Natur auf dieser Welt mehr und
léngst ist Natur etwas lokal zu Schiitzendes geworden, und
was so auffillig des Schutzes bedarf, hat lingst den Macht-
status verloren. Das heillt aber eben nicht, daR sie diesen
Status nie hatte: vielmehr scheint der Konstruktivismustrend
ein Ausdruck der Entmachtigung von Natur zum Vorteil einer
Selbsterméchtigung zu sein, die jetzt zwar nicht mehr sub-
jektphilosophisch verhandelt wird, sondern z.B. im Sinne ei-
ner neurophysiologischen Naturalisierung der Epistemologie.
Heute, zu einem Zeitpunkt, zu dem die Trennungslinie zwi-
schen menschlichen Produkten und Naturprodukten immer
mehr zugunsten der Kulturprodukte verschwimmt und fest-
gestellt wird, daB sich diese Uberschwemmung schluBend-
lich nicht zweifelsfrei zum Wohl der Menschheit entwickelt
hat, scheint man sich wieder verstiarkt an Natur — in ihren
Restbest?nden - zu orientieren, an der Vorstellung, daR Na-
tur eine Uberlegenheit im Sinne einer Ordnung besitze. Na-
tur wird so einerseits mit Bedingtheit und andererseits mit
Orientierung konnotiert, mit einer Orientierungsfunktion.
Denn auf die natiirliche Ordnung, so Gernot Béhme, reagiert
der Mensch ,mit einer moralischen Haltung, namlich der
Achtung vor der gegebenen Ordnung.” (B6hme 1990, S 14).
Und zwar deswegen, weil diese Ordnung gerade eben nicht
als menschlich hergestelite auf eine dementsprechende Will-
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karlichkeit hin befragt werden muf. Es wird dieser Ordnung
nicht, wie einer Ordnung im Sozialen, die Sinnfrage gestellt.

Die groRe Geschichte des Denkens hat — grob gesehen — im-
mer eine Ordnung angenommen, die nicht dem willkiirlichen
Setzen und den Satzungen der Menschen anheimgestellt
wurde, sei es nun der Logos, Gott, die Natur oder die Ver-
nunft fettgedruckt, wie es Ernst Tugendhat einmal gesagt
hat. Dieses Orientierungsbediirfnis hat sicher einmal psy-
chologisch gesehen sehr viel damit zu tun, daR es ziemlich
heikel ist, sich vorzustellen, da® man sich letztlich auf nichts
berufen kann. Aber historisch gesehen konnte erst mit der
Beherrschbarkeit so vieler Bereiche der sogenannten &dufRe-
ren Natur, die frither bedrohlich schienen, der Zweifel an der
Naturorientierung wirksam werden. Der Zweifel konnte erst
mit den Mdoglichkeiten, immer mehr und immer schneller
Dinge zu veradndern, die bis dato nicht verdnderlich waren,
massiv werden. Doch, wie immer, liegen die Dinge wohl
nicht so einfach und man muB immer bedenken, dall der Na-
turbegriff im Laufe der Geschichte sehr unterschiedlich ge-
deutet wurde und insofern wahrscheinlich auch eine sehr
sorgfaltige philosophische Analyse der verschiedenen Natur-
konzepte dennoch historisch gesehen eine grobe Rede blei-
ben wiirde. Man miBte wohl unzidhlige Geschichten er-
zéhlen. Das kann ich hier nicht leisten, und insofern fahre ich
fahrldssig weiter und vermute, da die Verunsicherung in der
Natur-Kultur-Unterscheidung diverse Gegenstrategien auf
den wissenschaftlichen Plan ruft. Ich denke, daR eine Ver-
schiebung in der Orientierungsfunktion von Natur stattfindet
und zwar darin, was als Natur begriffen wird und welche
Rolle die so verstandene Natur fiir die Vorstellung von der
Begrenztheit der menschlichen Erkenntnis spielt. Denn auf-
fallig ist, daR zu einem Zeitpunkt, zu dem die duRere Natur
immer weniger eine Grenze fiir wissenschaftliche Begierden
und Herstellungsphantasien darstellt, man auf verschiede-
nen Ebenen verstarkt bemiht ist, die innere Natur in Zement
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zu giellen: wie beispielsweise im Sinne der sogenannten Na-
turalisierung der Erkenntnistheorie, oder im Sinne der Ge-
nomanalyse, oder aber auch im Sinne anthropologischer
Bemiihungen um universalistische Konstanten. Wenn man
einerseits in der Geschlechterforschung dabei ist, das biolo-
gische Geschlecht zu entnaturalisieren, dann sollte sollte
man sich nicht dazu verleiten lassen, gegeniiber ganz ge-
gensétzlichen Bemiihungen der Naturalisierung des
Menschseins, wie eben beispielsweise gegeniiber den
Ankiindigungen der Gralssucher in der Genomanalyse, un-
aufmerksam zu werden.

Der entscheidende Punkt ist meines Erachtens nach der, daf’
man aus dieser Verunsicherung lernen kénnte, Orientierun-
gen, Handlungsmaximen oder Ordnungen rechtfertigen zu
kénnen, ohne sie als natirliche und damit als fraglos gege-
bene behaupten zu kénnen. Das kann ein Gewinn sein, das
kann ein Verlust sein, aber ich denke nicht, daB man in ir-
gendeiner kontextfreien allgemeinen Weise sagen kdnnte, ob
es eher das eine oder das andere ist bzw. sein wird. Denn es
war und es ist immer eine Frage der sozialen Interessen, wel-
chen Teil von Naturhaftigkeit man in Frage stellt oder worauf
man beharrt, wenn man eine bestimmte soziale Ordnung in
Frage stellen will oder sie bewahren will.

Neue Technologien und Wirklichkeitskonstruktionen

Wenn man nun Konstruieren im empirischen Sinn als Techne
im Gegensatz zu Phys/s auffalit, dann bedeutet 7Techne heute
in einem ganz neuen Ausmall das Herstellen von neuen
Wirklichkeiten durch die Technowissenschaften.

Die moderne Naturwissenschaft kann man seit ihren Anfan-
gen als ein Instrument der Wirklichkeitskonstruktion verste-
hen. Mit ihrer experimentellen Praxis war immer schon ein
Eingreifen, ein Herstellen von Bedingungen verbunden, die
die Natur zur Preisgabe ihrer Geheimnisse ndtigen sollte.

—

o aem  — prem — e

Dem Leitspruch Galileo Galileis folgend - ,Messen, was
meRbar ist und versuchen, meRbar zu machen, was nicht un-
mittelbar meBbar ist” — wurde die Methode der Physik letzt-
lich zum Modell fiir die Naturwissenschaften Gberhaupt er-
hoben.

Fir die Geschichte der Unterscheidung der Geschlechter ist
die Biologie von besonderem Interesse: hier wird wissen-
schaftlich festgestellt, was als natiirlich gilt. Wirklichkeits-
konstruktion findet hier auf zwei Ebenen statt. Elisabeth List
erlautert, wie diese Wirklichkeitskonstruktion in zweifacher
Hinsicht zu verstehen ist: Die Biologie hat erstens Anteil am
Prozel der ,symbolischen Konstruktion von Wirklichkeit, in-
sofern sie an der Produktion, der Verbreitung und Plausibili-
sierung von Vorstellungen dessen beteiligt ist, was als Natur
gilt”. Insofern betreibt sie immer auch Erkenntnispolitik, eine
.Politik des Natlrlichen”. Und zweitens betreibt der heute
bestfinanzierte Zweig der Biologie, namlich die Molekular-
biologie, Wirklichkeitskonstruktion in einem ganz wértlichen
und materialistischen Sinn in dem MaBe, als ihre ,Techniken
der Analyse und experimentelle Bearbeitung von Zellmaterial
die Moglichkeit er6ffnen, lebende Organismen zu verdndern,
wenn schon nicht herzustellen, im Sinne einer ‘Technologie
des Lebendigen’ (List 1993, S. 68f.).

Die Molekularbiologie stellt im Labor durch gezielte Verédn-
derung von Organismen wie Pflanzen oder Tiere neue Wirk-
lichkeiten her. Immer mehr aber auch besteht die Moéglich-
keit von Eingriffen in den menschlichen Organismus. Dieser
moderne Zweig der Biologie hat (im Gegensatz zur deskripti-
ven Vorgangsweise der Zoologie beispielweise) nichts mehr
mit kontemplativer Naturbeobachtung und in einem gewis-
sen Sinn auch nichts mehr mit der ,Bio“logie!® zu tun: in
diesen biotechnologischen Labors findet man keine ,Natur”

10 Die Molekularbiologie operiert bereits unterhalb der Zellebene. D.h. sie
geht bereits auf einer chemisch analysierten Mikroebene vor, auf der
man eigentlich von Leben in diesem molekularen Zusammenhang gar
nicht mehr sprechen kann.
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mehr vor. Das meiste ist hochgradig vorstrukturiert, wenn
nicht zur Ganze artifiziell.

Ein konstruktivistischer Zweig der Wissenschaftsforschung
setzt mit seinen Analysen speziell in den Bereichen hoch-
technisierter wissenschaftlicher Erkenntnisproduktion an,
namlich der empirische Konstruktivismus. Wissenserzeu-
gung sei ein konstruktiver und kein deskriptiver ProzeB, be-
hauptet die prominenteste Vertreterin des empirischen Kon-
struktivismus Karin Knorr-Cetina. Die Naturwissenschaften
entdekken im Labor nicht die Natur, sondern sie ,fabrizie-
ren” Erkenntnis (vgl. Knorr-Cetina 1984).11

Dall diese konstruktivistische Sicht der Wissenschaftsfor-
schung mittlerweile auch die Naturwissenschaftler selbst
~entdeckt” haben, verdeutlicht ein Zitat von Francois Jacob,
das von Elisabeth List aufgefunden wurde: ,Wie die anderen
Naturwissenschaften hat die Biologie heute zahlreiche lllu-
sionen verloren. Sie sucht die Wahrheit nicht mehr; sie baut
ihre Wahrheit auf.” (List 1993, S. 78)

Doch man verliert nicht einfach lllusionen: Heute ist die
Spitzentechnologie bzw. die ,Technologie des Lebendigen”
(E. List) in einem ganz neuen AusmaR im menschlichen Kor-
per unterwegs. Der Kérper wird als Informationstrager karto-
graphiert, als genetische Landkarte aufgeschliisselt, Kérper
werden neu zusammensetzbar. Von der Invitrofertilisation,

11 D.er empirische Konstruktivismus sieht die wissenschaftlichen Erkennt-
msse. als das Resultat eines Fabrikationsprozesses, einer Kette von Ent-
scf]elc.iungen, Verhandlungen und Selektionen. (Selektionen stellen zum
Beispiel die Gerdte in einem Labor dar — man kann sie als lokale An-
sammlung materialisierter fritherer Selektionen verstehen). Dem empiri-
schen Konstruktivismus geht es darum, vor Ort die Wissensproduktion
zu analysieren, d.h. den ProzeB zu analysieren, durch den die entspre-
f;henden Selektionen zustandekommen. Mit Konstruieren werden assozi-
|e”rt: die Verhandlungen innerhalb des Labors, um eine Erkenntnis zu
h'arten: die Stabilisierung durch Weiterzitieren von Behauptungen, bis
sie als Fakten erscheinen; das Artifizielle des Labors, Prafabrizierts in
Form von Geraten, patentierten Versuchsméausen, Nahrlésungen usw. In
den Labors werden also nicht Schieier geliiftet und insofern etwas , ent-
deckt”, sondern vielmehr wird fabriziert und erfunden.
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Reproduktionstechnik, Transplantationstechnik, protheti-
schen Chirurgie, kosmetischen Chirurgie, mikrophysikali-
schen Stimulation des menschlichen Kérpers bis hin zu Ge-
schlechtsumwandlungen werden Moglichkeiten auf Verédn-
derungen erdffnet, die die Vorstellung von einer lebensléang-
lichen koérperlichen Grundausstattung, wie sie bisher ge-
dacht wurde, massiv in Frage stellen. Mit der Méglichkeit der
Geschlechtsumwandlung ist das biologische Geschlecht —
zumindest technologisch gesehen — auch kein notwendiges
Schicksal mehr. Der menschliche Kérper wird selbst immer
mehr als etwas Herstellbares, als etwas Verénderbares denk-
bar. Der menschliche Kérper kann so mehr und mehr als et-
was technologisch Verdnderbares in Erscheinung treten —
wie zum Beispiel im aktueil vielzitierten Fall Michael Jackson
als art in progress.
Mit diesen technologischen Méglichkeiten verdndert sich
auch die Rede Giber das Biologische.
Die Biologin und Wissenschaftstheoretikerin Donna Haraway
stellt in der Biologie einen Paradigmenwechsel fest: der Or-
ganismusbegriff wird durch den informationsbegriff ab-
gelést. Beachtet man die Beschreibungsmodi in der moder-
nen Biologie, dann wird dieser Paradigmenwechsel vom
Organismus zum Informationssystem sehr deutlich: die Zelle
wird haufig als ein Informationsverarbeitungssystem
beschrieben und man sagt z.B. sie sei fir die eine oder an-
dere Leistung ,programmiert”. Den Bestandteilen der Zellen
werden Eigenschaften zugeschrieben: so wird beispielsweise
eine Nukleotidkette richtig oder falsch ,gelesen” bzw.
_transkribiert”, ein System funktioniert ,fehlerhaft”, eine In-
formation wird ,lbersetzt” usw.. Das menschliche Genom
wird in dieser Logik zu einem Problem der Decodierung und
erscheint gewissermaBen als Text, den es zu deuten gilt. Und
Texte lassen sich auch um- oder neuschreiben, und das ist
eben nicht nur metaphorisch gedacht. Denn wenn ich von ei-
nem Organismusbegriff ausgehe, kdnnen Eingriffe in den
Zellkern als Eingriff in die innere ZweckméaRigkeit des Lebe-
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wesens verstanden werden. Betrachte ich hingegen ein Le-
bewesen nicht im Ganzen, sondern als Summe von Informa-
tionen, dann ist ein Umprogrammieren nicht mehr als eine
Verbesserung, eine Modifikation eines Programmes.12

Diese auRerordentlich enge Verbindung von Text- bzw. Infor-
mationsmetaphern und Technologie heute kann kaum iiber-
schétzt werden, meint Donna Haraway: ,Das ‘Konstrukt’
steht im Zentrum der Aufmerksamkeit: Machen, Lesen,
Schreiben und Bedeuten scheinen fast dasselbe zu sein.”
(Haraway 1995, S. 170) Und ich denke, daB man die immer
haufiger verwendeten Text/Informationsmetaphern fiir Biolo-
gisches durchaus auch als sprachliche Vorbereitungsarbeit
fir einen neuen Schub in der Naturbeherrschungsgeschichte
sehen kann.

Und vielleicht ist es unter anderem auch diese Verianderung
in den Beschreibungsweisen, die einige Theoretikerlnnen da-
zu zu verleiten scheint, zu meinen, Konstruktion sei etwas
Luftiges, etwas ,bloB Erfundenes”, bloRer Text. Doch wenn
»~€s ohnehin nur Texte sind, warum sollten sie die Jungs
dann nicht zuriickhaben?” (Haraway 1995, S. 77).

Korper und Konstruktion

In der feministischen Theorie haben Aussichten auf Maoglich-
keiten der Uberwindung der ~Biologie als Schicksal” immer
wieder eine wichtige Rolle gespielt. So spekulierte bereits
Simone de Beauvoir in Le Deuxiéme Sexe (1949 erstmal er-
schienen) iiber eine kiinftige Gesellschaft, die aus Herm-
aphroditen bestehen und sich durch Parthenogenese fort-
pflanzen konnte. Oder man erinnere sich an die Thesen
Shulamith Firestones (vgl. Firestone 1975), die in der Gen-
technologie, insbesondere in der Retortenzeugung, ein Be-

12 In diesem Sinne wird auch von Genetikern gegen ihre Kritiker gerne das
Argument ins Feld gefiihrt, daR Genetik nichts anderes sei als Ziichtung
es immer schon war, nur halt viel, viel schneller.

88

freiungspotential gegen die biologistische Festschreibung
von Frauenleben ausmachte.

Da als letztes und unhintergehbar prasentiertes Argument
fiir die gemischtgeschlechtliche Paarversion (oder im aktuel-
leren Sprachgebrauch: Zwangsheterosexualitdt) immer wie-
der die Erhaltung der Gattung und der notwendig verschie-
dene Beitrag dazu ins Feld der Auseinandersetzung gefiihrt
wird, ist es nicht verwunderlich, daR feministischerseits der
Gedanke lockte, was wire, wenn sich gerade dieser Felsen in
Kreide, in Zeichen, auflésen wiirde. Die Befreiung von den
Reproduktionszwiangen verwies so auf eine Mdglichkeit, der
Festschreibung auf ein Frau-Sein als Antithese zum Ménnli-
chen und der damit verbundenen Vorstellung der Synthese
(= Generativitat) zu entkommen.

Durch die Auseinandersetzungen mit den zunehmenden Er-
folgen, Vorgangsweisen und Wirkungsweisen der Fortpflan-
zungstechnologien wurden die meisten Feministinnen jedoch
Ende der siebziger, spitestens Anfang der achtziger Jahre
zu Gegnerinnen und Kritikerinnen dieser Technologien. Die
sich abzeichnenden Mdglichkeiten der Gen- und Reproduk-
tionstechnologien lieBen diesen potentiellen BefreiungsText
einer effektiven technologischen Veranderung der Reproduk-
tionsprozesse umkehrbar, umdeutbar erscheinen: im Kontext
der méannerdominierten Wissenschaften als Maglichkeit
einer neuen Form der Enteignung, als weiteres Kapitel einer
alten Fortsetzungsgeschichte. Und so fragte 1985 Silvia
Kontos in ihrem Aufsatz Wider die Ddmonisierung medizini-
scher Technik : ,Warum eigentlich ist es in der Frauenbewe-
gung nicht mehr méglich, zu denken, welchen méglichen
Autonomiegewinn die neuen Fortpflanzungstechnologien fir
Frauen bedeuten kénnten, warum gilt Shulamits Firestones
Phantasie der Retortenzeugung nur noch als Ausgeburt
eines minnlich-technokratischen Hirns?” (Kontos 1985,
S. 75).

Heute jedoch scheint diese Mauer der Ablehnung wieder ins
Brockeln zu geraten und ich wiirde sagen, daR dieses Auf-
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brechen aktuell von zwei verschiedenen Seiten her ge-
schieht: namlich, wie zu anfangs angedeutet, von einer (1)
konstruktivistischen theoretischen Ebene aus einerseits und
von einer (2) technowissenschaftlichen empirischen Ebene
andererseits. Ersteren Zugang sehe ich prominenterweise
durch Judith Butler reprasentiert, wahrend mit der techno-
wissenschaftlichen Seite sich u.a. Donna Haraway intensiv
auseinandersetzt. Wie man auch immer ihre Thesen kritisie-
ren mag, so mochte ich doch zundchst einmal festhalten,
dall beide Theoretikerinnen auf verschiedene Weise versu-
chen, der zunehmenden Auflésung der Kultur/Natur-Dicho-
tomie gerecht zu werden und etwas feministisch Produktives
daraus zu machen. Dieser Umstand scheint zumindest einmal
die feministischen Auseinandersetzungen um ein gutes Stiick
aktualisiert zu haben. Der Streit geht nun darum, ob man ihre
Thesen als Widerstand begreifen soll oder nicht.

Widerstand ist kontextabhingig — was heute als Widerstand
bestimmt werden kann, kann unter verdnderten Bedingungen
iibermorgen das Gegenteil sein. Die Frage ist nun, ob heute
das Beharren auf dem Natlrlichen — wie es einige Kritikerin-
nen gegen Butler und Haraway ins Feld fihren — feministi-
scherweise Sinn macht, Widerstand bedeutet oder nicht.

lch denke eher, dall es heute zentral um das Problem der An-
erkennung von Unterschieden geht (und das ist mit dem Be-
harren auf dem Natiirlichen meiner Ansicht nach nicht zu l6-
sen), aber dazu spater und zunachst zu Judith Butler bzw. zu
einigen Kritikpunkten an ihren Thesen.

Die Aufregung tber die Thesen Butlers in Gender trouble be-
steht, wie bereits angedeutet, nun darin, daB sie den Begriff
der diskursiven Konstruktion auf das biologische Geschlecht
anwendet (vgl. Butler 1991). Ihre Thesen wurden von zahlrei-
chen Theoretikerinnen kommentiert und kritisiert. Ich moéch-
te hier nur kurz einige Kritikpunkte anfiihren, die auf das Ver-
héltnis von Kultur und Natur rekurrieren.

Mit ihrer These von sex, im Sinne des biologischen Ge-
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schiechts, als diskursive Konstruktion assoziiert beispiels-
weise die Historikerin und Autorin von Geschichte unter der
Haut, Barbara Duden, das Ende der Geschichte des Korpers,
eine ,Entkdrperung”, den Refrain auf den ,Tod der Natur”.
Sie betitelt ihre heftigen Angriffe auf Butler mit: Die Frau
ohne Unterleib. (vgl. Duden 1993). Fir Barbara Duden sind
offensichtlich die Butlerschen Thesen wie das Grinsen der
Katze ohne Katze (,So etwas!” dachte Alice; ,ich habe zwar
schon oft eine Katze ohne Grinsen gesehen, aber ein Grinsen
ohne Katze! Das ist doch das Allerseltsamste, was ich je er-
lebt habe!“13). Barbara Duden, die den Korper als historische
und polythetische Kategorie begreift, sieht vor dem Hinter-
grund der neuen Technologien die Butlerschen Thesen als
.Zeitdokument”, aber nicht als ein Dokument des Wider-
stands, sondern als eines der Anpassung an die Wirkungs-
weisen der neuen Technologien. Und diese beschreibt Duden
als Tendenz zur Entkdrperung, gleichsam als das Ende der
Geschichte, als das Ende der Kérpergeschichte.

Herta Nagl-Docekal wirft Butler einen ,naiven Idealismus”
vor: indem sie den ,performativen Status des Natirlichen
selbst” (Butler) zu enthiillen trachte, erscheine ihr der Korper
nicht bloR als durch diskursive Praxis gestaltet, sondern als
deren Effekt: als ein phantasmatisches Konstrukt. Natur je-
doch, so Nagl-Docekal, sei zwar ,immer schon sprachlich,
und damit geschichtlich vermittelt. Doch das heift nicht,
daR sie kulturell erzeugt ist”. Uber Natur zu sprechen, sei im-
mer schon ein ,Deuten, das sich auf Vorgegebenes und in
wesentlicher Hinsicht Unverfiigbares” beziehe. Wer den
menschlichen Kérper ,bloR als phantasmatisches Produkt
auffaBt”, verfalle damit in einen naiven Idealismus (vgl. Nagl
1993).

In eine #hnliche Richtung argumentiert Andrea Maihofer:
Butler zufolge sei der Kérper letztlich nichts anderes als eine

13 (Carroll 1977, S. 69) — Judith Butler macht auf diese Textstelle im Zu-
sammenhang mit einer Anspielung Foucaults aufmerksam (vgl. Butler
1991, S. 56 - 76)
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.Oberflache” oder eine ,Fiktion”, ein ,bloRes BewuRtseins-
phédnomen”. Das Bild des Kérpers verdiinne sich zuletzt ,zur
eindimensionalen Linearitdt einer textlichen Zeichenkette”.
Butlers Versuch der Neubestimmung des Geschlechts sei
daher in die Reihe jener Ansatze einzuordnen, die dazu nei-
gen, in die eine oder andere Richtung eine Fortsetzungsge-
schichte unseres westlichen Denkens mit seinen dichotomen
Gegensétzen von Natur und Kultur, Kérper und Geist, Mate-
rie und BewuRtsein zu schreiben. Und Butler tendiere in die-
ser Theoriegeschichte dazu, ,auf die gleichsam kulturalisti-
sche oder gar idealistische Seite” dieser bindren Logik um-
zukippen {vgl. Maihofer 1994, S. 180 f.).

Judith Butler geht es aber nun m.E. nicht um die Leugnung
des Korpers in seiner materiellen Existenz, sondern um den
Nachweis, daB alle Materialitit des Kérpers immer schon
unter normativen Bedingungen gestaltet und gebildet wird.
Fir sie ist ,die Materialitat des biologischen Geschlechts (...}
durch eine ritualisierte Wiederholung von Normen konstru-
iert” (Butler 1995, S. 15). Es gibt so gesehen, nach meiner
Interpretation ihrer Thesen, keine erste Natur des Menschen
als ,verschittetes” natiirlich-menschliches Verhaltensreper-
toire. Es gibt keine natiirliche Sexualitat — Kultur hat immer
schon die Sichtweisen konstituiert und damit auch den Ge-
genstand der Untersuchung. Es hat keinen Sinn zu fragen,
welche natiirlichen Verhaltensweisen der Mensch hétte, hat-
te er nicht Kultur.

Vielleicht kann man auch, wie Astrid Deuber-Mankowsky in

ihrer Rezension von Bodies That Matters, sagen, daR das,

was unter dem Strich von Judith Butlers Thesen bleibt, nicht

~sensationell”, aber vielleicht ganz ,produktiv” ist, namlich

die ,Verunsicherung im allzu leichtfertigen Riickgriff auf die

Frauen als Kollektiveinheit respektive die definitive Sensi-

bilisierung fiir nicht der Norm entsprechende Lebens- und

Existenzformen und damit verbunden die Toleranz gegeniiber

der eigenen Abgriindigkeit.” Und immerhin sei es Judith

Butler gelungen, ,der Homosexualitdt einen eigenen Ort im
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theoretischen Diskurs zu verbiirgen” (vgl. Deuber-Mankows-
ky 1995).
Wenn Butler mit ihren Thesen das erreicht, dann wiirde ich
sagen, ist das schon sehr viel (und welche Theorie ist Gbri-
gens schon sensationell?).
Und in diesem Sinne, im Sinne einer Sensibilisierung fir Dif-
ferenzen, liegen mir, bei aller Kritik (z.B. an Butlers Mangel
an geschichtlicher Sensibilitat), die Thesen von Judith Butler
naher als die von Donna Haraway.
Donna Haraway sieht gerade in den neuen Technologien und
ihren Wirkungsweisen auch Madglichkeiten fiir Grenziiber-
schreitungen. Fiir sie sieht die technologische Zukunft nicht
unbedingt diister aus, sondern sie sieht in diesen Entwick-
lungen auch neue Chancen, die sich fiir Frauen auftun kénn-
ten (vgl. Haraway 1995, insbesondere Ein Manifest fir
Cyborgs). Sie interessieren die grenziiberschreitenden Mog-
lichkeiten, die in einer materiellen Verdanderung der Kérper
stekken kénnten. Haraway zufolge sind die neuen Technolo-
gien — speziell die Bio- und Kommunikationstechnologien —
dabei, die alten Unterscheidungen zwischen Subjekt und
Objekt, Natur und Kultur, Realitdt und Simulation, Geist und
Korper endgiiltig als hinfallig zu erweisen: Diese klassischen
Dichotomien seien bereits weitgehend ,technologisch ver-
daut”. Da fir Haraway diese Dichotomien auch die herr-
schende Geschlechterordnung konstituieren, sieht sie in den
Grenziiberschreitungen der neuen Technologien nicht nur die
Moglichkeit einer Fortsetzung der mannlichen Naturbeherr-
schungsgeschichte, sondern auch Gegenteiliges: wenn sich
alles vermischt, werden auch alte Grenzziehungen verwischt,
die bis dato das ideologische Gefiige der Herrschaft {iber
Andere im weitesten Sinn (Frauen, Farbige, Natur, Arbeite-
rinnen, Tiere) ausgemacht haben. Sie begreift technologisch
zu Hybriden umgebaute Menschen als mégliche Herausfor-
derung an die Bipolaritat der Geschlechter und an Rassis-
men. Denn mit den aktuellen technologischen Entwicklungen
wird die Vorstellung von einem natiirlichen Kérper immer
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mehr zu einer lllusion: ,Die Maschinen des spaten zwanzig-
sten Jahrhunderts haben die Differenz von natiirlich und
kiinstlich, Koérper und Geist, selbstgelenkter und auBen-
gesteuerter Entwicklung sowie viele andere Unterscheidun-
gen, die Organismen und Maschinen zu trennen vermochten,
héchst zweideutig werden lassen. Unsere Maschinen erschei-
nen auf verwirrende Weise quicklebendig — wir selbst dage-
gen aber bedngstigend trédge.”(Haraway 1995, S. 37).
Haraway scheint da, wo sie sich optimistisch zeigt, davon
auszugehen, dalR mit der Verdnderung der menschlichen
Kérper hin zu Cyborgs, zu Mischungen von Mensch und Ma-
schine, von ,herkémmlichen” und kiinstlichen Kérperteilen,
den herrschenden geschlechtlichen Identitdtszuweisungen
die ,biologische” Basis entzogen werden kann. Die Wirklich-
keitskonstruktionen der ,Technologie des Lebendigen”
(E.List) erhalten so eine ganz aktuelle Bedeutung fiir die The-
se der Konstruiertheit des geschlechtlichen Kérpers: das
biologische Geschlecht wird von der technologischen Seite
her in Frage gestellt.

Ich meine jedoch, daf® Judith Butlers kulturalistische Denk-
wege vielleicht eher den Weg zu einer Anerkennung von Un-
terschiedlichkeiten implizieren als — wie auch immer kriti-

sche — technologische Phantasien (vgl. ausfiihrlicher Singer
1995).

Dennoch wiirde ich sagen, daB die radikal sozialkonstruktivi-
stische Sichtweise auf den geschlechtlichen Kérper und der
mehr oder weniger optimistische Blick auf die Wirklichkeits-
konstruktionen der Technowissenschaften zwei Zugénge
sind, die man zusammendenken sollte. Die Kritiken an Judith
Butlers Thesen treffen diesen Punkt. Vor dem Hintergrund
der technologischen Entwicklungen wiirde ich nicht wie
Herta Nagl-Docekal oder Andrea Maihofer von einem
»(naiven) ldealismus” sprechen, sondern die Rede von der
diskursiven Konstruktion des Geschlechts in den Kontext der
aktuellen technologischen Méglichkeiten stellen. Der Kritik
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Barabara Dudens wiirde ich soweit zustimmen, dal man
Butlers Thesen als ein Zeitdokument lesen sollte. Doch daB
mit den aktuellen technologischen Entwicklungen gleich das
Ende der Kdrpergeschichte eingeldutet wird, wie Duden be-
fiirchtet, erscheint nicht einleuchtend. Vielmehr konnte man
heute vielleicht sagen, daB in dieser Geschichte ein neues
Kapitel erdffnet wird. Der Kérper als etwas Natiirliches, als
etwas ,in wesentlicher Hinsicht Unverfligbares” (Nagl-
Docekal), scheint immer mehr verfiigbar gemacht werden zu
kénnen, scheint immer mehr in die Reihe des Veradnderbaren
einordenbar zu sein.

Vorsicht scheint mir insofern geboten, wenn mit dem Begriff
der sozialen oder diskursiven Konstruktion des Geschlechts
eine reduktionistische Sichtweise verbunden wird, die nicht
in der Lage ist, Bedingtheiten und Geschichtlichkeit adaquat
zu fassen. Der Konstruktionsbegriff kann die Perspektive ver-
kiirzen, wenn er {iber den erkenntniskritischen Aspekt hinaus
dazu verfiihrt, daR das zentrale Augenmerk nur mehr dem
Machen und dem Herstellen gilt. Damit gerat das Gedeutete
in die Position des passiven Objekts, das in diesem Spiel
nichts zu sagen hat, was ihm nicht immer schon vorgesagt
wurde. In die Position eines solchen passiven Objekts kann
der Korper vermittels der These von der diskursiven Kon-
struktion des biologischen Geschlechts geraten'# und zwar

14 Ich verwende hier der Einfachheit halber den Begriff Kbrper, und nicht

den Begriff Leib. Dennoch sei angemerkt, daB etymologl.sch gesnehen der
Begriff Koper nicht alt ist. Der Begriffswechsel von Le|b.zu Korper h§t
sich erst mit dem 17. Jahrhundert vollzogen. Das germamsche Wort fur
Kérper verweist auf Leiche, Leichnam, das viel altere Wort LGI!J hm.geg'en
auf das Synonym fiir Leben. Weiters bedeutet das Wort soviel wie ,je-
mand selbst”, er oder sie ist es leibhaftig. ) .
In der Neuzeit erschien es offensichtlich sinnvoli, der materialen Dlmeq-
sion des Leibes einen Namen zu geben, den des Kérpers. Desc'artes dgfl-
nierte, daR unter Korper alles zu verstehen sei, ,..was dur(.:h irgendeine
Figur begrenzt, was drtlich umschrieben werden kann_und einen Raum so
erfiillt, daR es aus ihm jeden anderen Korper ausschlieBt; was durch Ge-
fiihl, Gesicht, Gehor, Geschmack oder Geruch wahrgenommen 'oder auch
auf mannigfache Art bewegt werden kann, zwar nicht durch sich selbst,
aber von irgend etwas anderem, das es beriihrt” (Descartes1959, S.47)
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eben nicht zuféllig zu einem Zeitpunkt, zu dem sich die tech-

nologischen Phantasien immer mehr auf den menschlichen
Kérper konzentrieren.

Doch der Korper 16st sich nicht im Hergestellten, im Kulturel-
len oder in der Konstruiertheit auf. Der Kérper ist nicht
natirlich im Sinne einer unverdnderlichen Gegebenheit,
wohl aber im Sinne einer sich dndernden individuellen Be-
dingtheit, die nie als ganze hintergehbar oder aufdeckbar
wire. Die lllusion eines natiirlichen Kérpers ist dann eine,
wenn man dem Natirlichen keine Geschichtlichkeit zu-
schreibt und wenn man das Natiirliche bloB als ,pur” begrei-
fen kann. Gerade aber am menschlichen Kérper erweist sich
der Versuch, Kultur und Natur auseinanderzudividieren, als
von Anfang an sinnlos.

Entnaturalisierter Rassismus

Mit der zunehmenden Auflésung der Kultur/Natur-Dichoto-
mie ist fur die feministischen Interessen viel'zu gewinnen.
Mit dieser Aufldsung und mit der Suche nach der Konstruk-
tion hinter der Konstruktion (vgl. bspw. Pasero 1994) kann
einiges in Gang gesetzt werden: die Geschlechterdifferenz
wird dekonstruiert und rekonstruiert und dahinter gibt es
nicht mehr die Natur als Letztbegriindung oder als Basisla-
ger fir die kulturelle Differenz der Geschlechter. Aber mein
Optimismus halt sich in Grenzen. Nicht nur wegen der un-
heimlichen zeitlichen Allianz der Konstruktivismuseuphorie
einerseits und den grenziiberschreitenden Wirklichkeitskon-

In diesem Sinne ist der Kdrper dinghaft, und er ist gekennzeichnet durch
Unterworfenheit und Verwiesenheit-auf: ,Konkret heit dies, dem Kér-
per 4Bt sich Ausdruck geben. Er besitzt nicht mehr von sich aus Aus-
druck, verrichtet nicht mehr von sich aus Tatigkeiten, sondern steht als
tote, aber bewegbare Masse der absichtsvollen Lenkung zur Verfiigung”
{vgl. Kutschmann 1986, S. 36).
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struktionen der Technowissenschaften andererseits. Sondern
auch darum, weil Formen der Diskriminierung wie Rassismus
oder Sexismus ein wesentliches Problem gemeinsam haben,
namlich die weitverbreitete Unfahigkeit, Unterschiedlic__hkei-
ten anzuerkennen. Und ob dieses Problem im Zuge der Uber-
windung der Natur/Kultur-Dichotomie auch ein wenig mit-
aufgeldst wird, scheint mehr als fraglich.

Dieses Problem zeigt sich m.E. recht anschaulich am Beispiel
der Metamorphosen des Rassismus. Wurde némlich hier die
langste Zeit bis dato mit Natur bzw. mit natirlichen Unter-
schieden argumentiert, so ist heute eine Tendenz zur Kultura-
lisierung festzustellen, die jedoch keineswegs etwas an der
Gewalt der Ausgrenzungsstrategien dndert. Adorno hat be-
reits 1955 in Schuld und Abwehr den semantischen Wandel
in der Bundesrepublik als Effekt einer Abwehrreaktion be-
schrieben: ,Das vornehme Wort Kultur tritt anstelle des ver-
pénten Ausdrucks Rasse, bleibt aber ein bloRes Deckbild fir
den brutalen Herrschaftsanspruch” (Adorno, S. 277).

Aus wissenschaftlicher Sicht ist das Problem des Rassismus
langst geldst. Seit 1945 hat die UNESCO mehrere Deklara-
tionen verabschiedet, in denen festgestellt wird, dall der
Rassismus wissenschaftlich auf unhaltbaren Annahmen be-
ruht. Und heute wird vor allem von seiten der erfolgreichsten
Technowissenschaft, der Genetik, dem Rassismus wissen-
schaftlich endgiiltig jegliche Grundlage entzogen.'® Unter
der Haut, so sagen die Genetiker, sind, bezogen auf das Ert?-
gut, die Unterschiede zwischen einer/m Européerin ugd ei-
ner/m Afrikanerln oft geringer als die zwischen zwei Oster-
reicherlinnen aus dem selben Dorf. In diesem Zusammen-
hang ist ibrigens beachtenswert, daR die Biologie, die zu-
erst dazu beigetragen hat, diese Unterscheidungsweise zu
produzieren und zu untermauern, heute dabei ist, dazu bei-
zutragen, diese Konstruktion zu dekonstruieren.

15 Als ein Beispiel: Vacalli-Sforza, Luca und France§co: Ver§chieden und
doch gleich — Ein Genetiker entzieht dem Rassismus die Grundlage,
Minchen 1994.
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Unter anderen fordert heute der franzésische Philosoph
André Taguieff massive Aufmerksamkeit fiir die gegenwaérti-
gen Metamorphosen des ideologischen Rassismus. In einer
Analyse des Rassismus als lIdeologie gehe es heute darum,
die ,Verschiebungen zu sehen, die sich von der biologischen
Ungleichheit zur Verabsolutierung kultureller Differenzen er-
geben haben” (Taguieff 1991, S. 222f.). In den rassistischen
Argumentationen habe ein Paradigmenwechsel stattgefun-
den: In der jiingsten Entwicklung des ideologischen Rassis-
mus wird das Konzept der ,Biologisierung” durch das der
»Kulturalisierung” ersetzt und die Vorstellung von ,interras-
sischen Ungleichheiten” durch die Vorstellung von , interkul-
turellen Differenzen”. In aktuellen rassistischen Reden werde
nicht mehr mit einem biologischen Determinismus argumen-
tiert, sondern mit einem environmentalistischen Determinis-
mus. Der neue Rassismus griinde sich auf das ,Prinzip der
radikalen Inkommensurabilitdt” der verschiedenen kulturel-
len Formen. Die franzésischen Neokonservativen wiirden mit
Bezug auf Claude Lévi-Strauss oder Louis Dumont rassistoi-
de Theoreme entwerfen, die sich auf das Postulat der Irredu-
zierbarkeit, der Unvergleichbarkeit, der absoluten Trennung
der kulturellen Besonderheiten oder Identitaten, der Sitten,
der Traditionen etc. beziehen. Und die antirassistischen
Theoretikgr wiirden mangels einer kritischen Analyse ihrer
eigenen Uberzeugungen diese neorassistischen Tendenzen
nicht wahrnehmen, weil sie immer noch auf die biologisie-
rende Rassismusversion eingeschworen sind.

Bei einer Definition von Rasse im engeren Sinn geht es in

der biologistischen Klassifikation um somatische Kriterien.

Rasse im weiteren Sinn geht iliber die morphologisch-phy-

siologischen Kennzeichen hinaus und heftet sich an soziale

und symbolische Kennzeichen. In rassistischen Denkweisen

fallt die Unterscheidung zwischen einem engeren und weite-

ren Gebrauch des Begriffs in sich zusammen: soziale und

symbolische Kennzeichen wie Sprache, Sprechweisen, mate-

rielle Kultur (Erndhrung, Kleidung, Musik etc.), Denkweisen,
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religiose Praktiken und Lebensstile werden mit einer Offen-
sichtlichkeit von physischen Unterschieden zusammenge-
dacht, wobei eben nicht gesagt werden kann, dal} ersteres
der Grund fur zweiteres ist, sondern es durchaus auch um-
gekehrt genauso funktioniert bzw. eben heutzutage immer
haufiger zweiteres ohne ersteres auskommt.

Oder zusammenfassend anders ausgedriickt: wenn man Un-
terschiede zum Zwecke der Hierarchisierung ausfindig ma-
chen will, dann findet man sie auch und schafft die Eviden-
zen. Das ist das eigentliche Problem und deswegen macht es
meines Erachtens nach keinen Sinn, diesen Naturalisierun-
gen technologieoptimistisch begegnen zu wollen und darauf
zu hoffen, daR sich tber diesem Wege, ber Gleichheitsbe-
hauptungen und Kérperumbauten, sich in einem emanzipa-
torischen Sinn etwas verdndert.'® ich pladiere eher mit
Salman Rushdie fiir eine kulturelle Vermischung, fiir eine Hy-
briditat solcher Art, wie sie ,durch neue und unerwartete
Verbindungen zwischen Menschen, Kulturen, Ideen, Politi-
ken, Filmen, Songs entstehen”, dafiir, sich an der kulturelien
Bastardisierung zu freuen und den Absolutismus der Rein-

16 Das Problem, Unterschiedlichkeiten anzuerkennen und sie nicht zu hier-

archisieren, wird mit den zunehmenden Méglichkeiten der Kontingenz-
bewiltigung durch die Erfolge der Technowissenschaften nicht automa-
tisch kleiner, vielleicht sogar groBer. Hannah Arendt meint, daB je
hoher entwickelt eine Zivilisation ist, je vollstandiger die von ihr ge-
schaffene Welt zur menschlichen Heimat geworden ist, je mehr die
Menschen sich in diesem ‘kiinstlichen’, von menschlichen Kiinsten ent-
worfenen Gebilde zu Hause fithlen, desto empfindlicher werden sie
gegeniiber allem, was sie nicht produziert oder verandert haben, desto
geneigter, alles als barbarisch zu betrachten, was, wie die Erde und das
Leben selbst, auf geheimnisvolle, nie zu entratselnde Art einfach gege-
ben ist... Gleichheit ist nicht gegeben, und als Gleiche nur sind wir das
Produkt menschlichen Handelns” {Arendt 1986, S. 468).
So habe die zivilisierte Gesellschaft das Unbehagen, daB ein ,jeder von
uns ist, wie er ist, einzigartig, unnachahmlich, unveranderbar” ins Privat-
leben verwiesen, um die Bedrohung, daR wir eben nicht alle gleich sind,
fir das offentliche Leben, daB sich auf das Gesetz, vor dem wir alle
gleich sind, griindet, abzuweisen. Eine solche Gesellschaft hat auch
ihrer Meinung nach eine hohe Neigung zur Fremdenfeindlichkeit, weil
sich an den Fremden das Unterschiedliche viel stérker zeigt, als an den
Einheimischen.
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heit zu fiirchten, denn ,als Mélange, als Mischmasch, ein
biBchen von dem, ein biBchen von jenem, so betreten Neu-
heiten die Welt. Dies ist die groRartige Mdoglichkeit, die die
Massenmigration der Welt gibt.“(Rushdie 1991, S. 394).
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Waltraud Golter
Trauer, Lachen und Anderes!

Ich werde im folgenden drei Fragestellungen bzw. Themen
zueinander in Beziehung setzen, die in der franzdsischen
Theoriediskussion im Umfeld von Literatur, Philosophie und
Psychoanalyse seit den 60er Jahren eine zentrale Rolle spie-
len. Erstens: den Zusammenhang von Trauer, Trauerarbeit
und Tod in der Literatur und der Literaturkritik, der sich lesen
lakt als Selbstthematisierung eines schwindenden (mé&nnli-
chen) Paradigmas. Zweitens: das Lachen in Texten von Frau-
en, das historisch im franzésischen Kontext wie eine Antwort
auf die Rede von Trauer und Tod erscheint. Der dritte Teil
handelt von anderen literarischen Artikulationen, die nicht in
den Oppositionen minnlich/weiblich, Trauer/Lachen zu fas-
sen sind und die vor allem selbst die Frage nach diesem An-
deren stellen, die Frage danach, wie das Fremde, die Unter-
schiede und Differenzen, wahrnehmbar und sagbar werden,
ohne sie unter ein tertium zu subsumieren und wieder ins Ei-
gene zuriickzuholen. Auch dabei habe ich Texte von Frauen
oder fast ausschlieBlich Texte von Frauen im Blick.

Es geht mir dabei insgesamt nicht so sehr um eine psycho-

1 Dieser Text ist zuerst in einer ausfihrlicheren schriftlichen Fassung in
Fragmente 44/45, 1994, S. 39-59, erschienen; er wurde fir den Vortrag
anlaBlich der Sommerwoche ,Facetten feministischer Theoriebildung”
an der Frankfurter Frauenschule gekirzt und verandert.
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analytische oder literaturwissenschaftliche Analyse der
jeweiligen Konzeptionen von Trauer, Lachen und Alteritat,
sondern eher um ein Verstdndnis der Fragen und der Hinter-
grinde der jeweiligen Reden.

I Trauer und Tod
«le premier mot est mot de deuil” (Edmond Jabés)

Welche Trauer und welcher Tod? — Ich beginne mit einem
Rickblick auf die Diskussion der 60er Jahre bzw. die dama-
lige Rede vom Tod des Autors, fiir die etwa Foucaults Vor-
tragstext von 1967 ,Was ist ein Autor?” beispielhaft ist, dem
er ein dadurch beriihmt gewordenes Zitat aus Becketts ,Tex-
ten um Nichts” voranstellt: ,wen kiimmerts wer spricht (hat
jemand gesagt...)", ,qu’ importe qui parle quelqu’un a dit
qu’importe qui parle”.2

Es ging jedoch bei der damaligen Rede vom Verschwinden
des Autors offenkundig um etwas anderes, nidmlich noch
einmal um eine letzte emphatische Beschwérung eines — im
Untergang befindlichen — Literaturbegriffs der Moderne, sei-
nes utopischen und subversiven Potentials sowie seines phi-
losophischen Gehalts, einer Literatur — so Foucault in den
Schriften der 60er Jahre —, die den Einspruch, die radikale
Infragestellung unserer Kultur zum ontologischen Status
hat.3 Aus dieser Literatur freilich war der Autor im Sinne ei-
nes ménnlichen, im Zentrum stehenden Subjekts der Repra-
sentation schon zwei Jahrhunderte zuvor — etwa gleichzeitig
mit seiner Festschreibung als juristische Person — ver-

2 Michel Foucault: ,Was ist ein Autor?”, in: Ders.: Schriften zur Literatur,
Frankfurt/M. 1979, S. 7-31.

3 Zur ,contestation de notre culture” vgl. etwa: Michel Foucault: ,Débat
sur la poésie”, in: Tel Quel 17, 1963, S. 73 sowie ders.: ,Le langage a
linfini*, in: Tel Quel 17, 1963. Dt.: ,Das unendliche Sprechen”, in:
Schriften zur Literatur, S. 90-103, hier S. 99.

Die Literaturkonzeption seiner Aufsidtze aus den 60er Jahren hat
Foucault spéter als ,Schwanengesang der Literatur” bezeichnet.
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schwunden. Es gab ihn sozusagen nie. Die verspitete in-
sistente Rede von seinem Tod verabschiedet somit etwas,
was nie einer hatte und nie einer war.

Fiihrte doch das Schreiben schon mit Rousseau, dem ersten
radikalen Versuch einer Selbstbegriindung von Subjektivitat
in der Schrift, zu einem Zirkel ohne festen Grund, zu Verdop-
pelungen und Wiederholungen, die in Widerspruch treten
zur gleichzeitigen Inauguration des Autors als eines einmali-
gen individuellen Genies, das fiir die Wahrheit seiner Texte
biirgt und zeichnet. Das Schreiben wird schwer unter dieser
Last, so Blanchot tber Rousseau, den ersten Typus des
Schriftstellers, zu dem ,wir heute alle” mehr oder minder
geworden sind. Das Subjekt bohrt sich hinein und kann nicht
mehr enden.4 Das Ich spaltet sich mit dem Beginn von Spra-
che und Schrift, geht ein als ein ‘anderer’ — gleichsam im
psychoanalytischen Verstiandnis — in die wesentliche Einsam-
keit des Raumes der Literatur, des ,espace littéraire”.

Wer schreibt und erzéhlt, so Roland Barthes in seinem vielzi-
tierten Text von 1968, ,La mort de I'auteur”, tritt ein in sei-
nen eigenen Tod. Die Stimme wird ursprungslos, die Schrift
beginnt.5

~Wire der Schriftsteller nicht tot”, schreibt in ,La solitude
essentielle”, dem ersten Kapitel seines Buches ,Llespace
littéraire”, Maurice Blanchot, dem der Literaturbegriff des
frihen Foucault wie allgemein das Denken der Schrift im
Poststrukturalismus viel verdankt, ,wére der Schriftsteller
nicht tot, sobald das Werk existiert? (...) Schreiben heift, in
die Bejahung der Einsamkeit eintreten, (...} heilt, sich dem
Wagnis der Abwesenheit ausliefern, wo das ewige Wieder-
beginnen waltet; heilt, vom Ich zum Er iibergehen, so daR
das, was mir geschieht, niemand geschieht (...)".6 Die Texte

4 Maurice Blanchot: ,Rousseau”, in: Ders.: Der Gesang der Sirenen, Ber-
lin-Wien 1982, S. 61-72, hier S. 63.

5 Roland Barthes: ,La mort de F'auteur”, in: Manteia, 1968, S. 12-17, hier
S.12.

6  Vgl. Maurice Blanchot: Lespace littéraire, Paris 1955, S. 12 und 27.
Dt.: Die wesentliche Einsamkeit (Ubersetzung des ersten Kapitels ,La
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aus dieser Zeit lesen sich wie ein Echoraum der Resonanzgn,
die um ein verwandtes Grundthema kreisen’: das Verschwin-
den des Dichters im Sinne einer elokutorischen Instanz, da-
mit die Literatur zu dem werden kann, was sie seit dem Tode
Gottes geworden ist, ein selbstreferentielles Zeic_hensysten?,
das auf eine doppelte Abwesenheit verweist, die des Zei-
chengebers, sei es des goéttlichen oder menschlichen, und
die des Anderen, des Adressaten und der Welt. _
Foucault situiert den ,Augenblick, in dem das sprachllf;he
Werk das geworden ist, was es jetzt fiir uns ist, nénTIi(':'h Lllt.e"—
ratur”, prazise um 1800. Er schreibt in ,Le langage a I"mflm_ :
,Das ist der Augenblick (oder er steht bevor), wo Hélderlin
sich bis zum Geblendetsein gewahr wurde, er k6n.ne nur
noch in einem Raum sprechen, von dem die Gotter sich a'b—
gewandt hatten, und daB es das Sprechen nur noch sgch
selbst verdanke, wenn es den Tod umginge. Damals tat sich
am FuRe des Himmels eine Offnung auf, auf die sich unser
Sprechen immer mehr zubewegt.”8 Es ist qiese Erken.ntms,
die gleich Rousseau Holderlin zu einem Vorlaufer der Plchtt?r
macht, , die wir heute alle geworden sind”, zum paradigmati-
schen Dichter einer Moderne, die von der Gotterferne unq -
so Blanchot, Foucault oder Lacan — einer neuen Radikalitét
des Todes gekennzeichnet ist.
Von diesem Zeitpunkt um 1800 spricht wiederum eb'enfalls
Blanchot im letzten Kapitel des Buches ,Lespace littéraire”,
das Hélderlin gewidmet ist und die Hymne ,Wie wenn afn
Feiertage” zitiert, die — in der Deutung Peter Szondis - d-le
Entstehung von Hélderlins Spétstil markiert, d.h. den Elni.il’l’tt
in den literarischen Raum, aus dem das individuierte Subje.kt
und sein personliches Leid, die Wunde vom ,anderen Pfeil”

itude essentielle”), Berlin 1959, S. 16 und 45. ) .

7 Is:rlllthuadbe dabei vor allem Blanchot und deq frahen Foucaylt im Blick. Et-
wa zeitgleich mit dem Text Blanchots entwickelt Laqan —im AnschluB an
Hegel, Heidegger und Freud - seine Sprachtheorie, die den Tod zum
strukturellen Moment des Sprechens macht.

8 Michel Foucault: ,Das unendliche Sprechen”, S. 95.
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{der Verlust Diotimas) verbannt ist.? Der Eintritt in den Raum
der Literatur verdankt sich seither, von Hélderlin bis Kafka,
gewissermafen einer doppelten Logik des Opfers, einer
zweifachen Trennung, zum einen der Verbannung der Frau,
der schuldhaft erfahrenen Trennung von der Geliebten — Hél-
derlin nennt sie ,Mord“19; ein Mord an der Prisenz, an der
Sache, der nach Lacan die Sprache konstituiert; zum ande-
ren — und im offenkundigen Zusammenhang damit - dem
Opfer des Persénlichen: dem Selbstopfer und Selbstverzicht,
der Trennung vom [ch, so daR, ,was geschieht, niemand ge-
schieht”.
~Wenn ich spreche”, so noch einmal Blanchot, ,verneine ich
die Existenz dessen, was ich sage, aber ich verneine hiermit
auch die Existenz desjenigen, der spricht (...) Wenn ich mich
nenne, trage ich gleichsam meinen Totengesang vor: ich
trenne mich von mir selbst, ich bin nicht linger meine Anwe-
senheit oder meine Wirklichkeit, sondern eine objektive, un-
personliche Anwesenheit, die meines Namens, der mich
Gberragt (...) in der Funktion eines Grabsteins, der liber einer
Leere héngt.”1" Die Buchstabenschrift eines Namens, der
gleich dem K.s in Kafkas ,Ein Traum” ,mit machtigen Zie-
raten lber den Stein” jagt, indessen der Korper seines Tra-
gers im Boden versinkt. In immer neuen Variationen umkreist
Blanchot in ,La littérature et le droit & la mort” die Suspen-
dierung oder Negation und Destruktion des Seins im Auf-
schub und Umweg des Sprechens. ,GewiR, meine Sprache
tétet niemanden. Und doch, wenn ich ‘diese Frau’ sage, war-
tet und kiindet sich in meiner Sprache die Wirklichkeit des
Todes an (...) Meine Sprache bedeutet wesentlich die Még-
lichkeit dieser Vernichtung, (...) jene ideelle Negation, jenen

9  Peter Szondi: ,Der andere Pfeil. Zur Entstehungsgeschichte des hymni-
schen Spétstils”, in: Ders.: Schriften I, Frankfurt/M. 1978, S. 289-314.

10 ,Trennen wollten wir uns? (...) warum schrockte, wie Mord, die Tat?“
(Friedrich Hélderlin: ,Der Abschied”.)

11 Maurice Blanchot: Die Literatur und das Recht auf den Tod, Berlin 1982,
S. 81 und 791f. (Originalausgabe Paris 1949).
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aufgeschobenen Mord, der meine Sprache ist (...) Das Wort
schenkt mir das Sein, aber es schenkt es mir als eines, das
seines Seins beraubt ist.”12

In einer so verstandenen Literatur als Sprechakt, in dem die
erste Person und die Welt verschwinden, spricht die , Stim-
me des Lazarus im Grabe”, mit ~Seinem nicht lebenden, der
lebendigen Gegenwart beraubten Sprechen wiederholt La-
zarus: ‘Ich bin tot’”.13 Die hier anschlieBende Foucaultsche
Definition von Literatur wird zu einem selbstmorderisch-
mdérderischen Performativ, einem sprachlichen Regime von
Uberstiirzten, ,,akephaloi”, ~kopflosen” Sitzen. Das Bild der
Enthauptung verweist auf die gleichnamige von Klossowski,
Bataille und Masson herausgegebene Zeitschrift ~acéphale”,
deren Emblem, Massons Zeichnung eines akephalos, eines
enthaupteten Mannes, auch das Sinnbild einer ,tauromachi-
schen Schrift” abgibt, ,die sich unter jedem Wort auf den
Tod zuriickverwiesen sieht“14, aber auch, so kann man for-
mulieren, einer Schrift in ihrem Bezug zur Kastration, der
psychoanalytischen Metapher fiir Endlichkeit ohne Transzen-
denz.

Der Literatur kommt in diesem Zusammenhang die Funktion
einer Trauerarbeit zu, wie sie insbesondere in den Lektiire-
konzepten der Dekonstruktion thematisiert wird. Ahnlich wie
die Insistenz der Todesthematik in den 60er Jahren 4Rt sich
die Rede von Trauer und Tod bei einigen Autoren der Dekon-
struktion, lassen sich die Allegorien der Lektiire, die Unles-
barkeit von Text und Welt, mit Derrida auch .die Unlesharkeit
der Trauer'5” als radikalisierte Formulierung einer Trauer um

12 Ebd., S. 77, 79 und 75 (Ubersetzung von mir leicht variiert).

13 So resiimiert Denis Hollier in seinem kritischen Aufsatz zu Foucault zu-
gespitzt diese Position. Die Figur des Lazarus spielt in Blanchots .La
littérature et le droit & la mort” eine exemplarische Rolle fiir das Spre-
chen des Dichters. Denis Holljer: ~Gottes Wort: ‘Ich bin tot’”, in:
Frangois Ewald, Bernhard Waldenfels (Hg.): Spiele der Wahrheit. Michel
Foucaults Denken, Frankfurt/M. 1991, S.106-123, hier S. 112.

14 Michel Foucault: ,Zum Begriff der Ubertretung", in: Schriften zur Litera-
tur, S. 69-89, hier S. 88.

15 Michel Foucault: ,Zum Begriff der Dbertretung“, in: Schriften zur Litera-
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den Tod der Moderne von ihrem Ende her lesen. Vergleichbar
kénnte man annehmen, daR das Insistieren der Psychoanaly-
se in ihrer radikalsten Form, der Lacans, auf der primordialen
Bedeutung der Geschlechterdifferenz fiir die Subjektkonsti-
tution, auf einem Subjekt des Mangels und einer endlos sich
verschiebenden Begehrensstrukturi5a, daR dieses Insistieren
- sozusagen als begriffliche Eule der Minerva — ein schwin-
dendes Paradigma auf den Begriff bringt, das letztlich an die
patrizentrisch begriindete familiale Ordnung, an die familia-
len Gebote und Tabus gebunden ist. Der Untergang dieser
Ordnung zusammen mit dem ,Zerbrechen des Schriftmono-
pols an technischen Medien” zége, wenn die Medientheore-
tiker Recht haben - ich paraphrasiere Friedrich Kittler —, alle
Kandidaturen auf ein so verstandenes Subjekt wie auch auf
eine so verstandene Autorschaft zuriick.'® Der thematisier-
ten Trauerarbeit kdme dann die Funktion einer — fiir Frauen
und Ménner in gleicher Weise bedeutsamen — kulturellen
Gedéchtnisleistung zu gegeniiber einem furchterregenden
Szenenwechsel, wie ihn etwa die science-fiction-Visionen ei-
nes Baudrillard beschreiben. Trite doch nach Baudrillard an
die Stelle des — wie auch immer mannlichen — Subjekts der
Psychoanalyse, mit seinem Mangel und der Unerfillbarkeit
des Begehrens, ein unaufhaltsamer ,Einbruch des Ob-sz6-
nen”, d.h. ein Subjekt, das keine , andere Szene®”, kein Unbe-

tur, S. 69-89, hier S. 88.

16a Fiir die Voraussetzungen des hier thematisierten Begehrens im Denken
Hegels vgl. auch: Judith P. Butler: Subjects of desire. Hegelian Re-
flections in Twentieth-Century France, New York 1987. Butler zeigt, daB
der Zusammenhang von ,Begehren”, ,Mangel” und ,Tod" nicht nur bei
Denkern, die sich explizit in die Traditon einer begrifflichen Auseinan-
dersetzung mit Hegel stellen (wie Hyppolite, Kojéve oder Sartre), zentral
ist, sondern dariiber hinaus auch im Poststrukturalismus als sprachliche
Konstellation, Metapher oder Trope, weiterwirkt: ,Although the trope
often functons where clear references to Hegel are absent, its reemer-
gence is nowhere more provocative than in those contemporary theories
which assert that the subject of desire is dead.” (Ebd., S. XJ).

16 Friedrich A. Kittler: ,Das Subjekt als Beamter”, in: Die Frage nach dem
Subjekt, hg. von Manfred Frank, Gérard Raulet und Willem van Reijen,

Frankfurt/M. 1988, S. 401-420.
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wuldtes, keinen Mangel und kein Begehren mehr kennt; an
die Stelle der Trauer um unhintergehbare Differenz trate die
.klonische Melancholie” einer gedachtnislosen Indifferenz.17
Die Todesdrohung, unter der wir heute stiinden, wéare dann
weniger die der ,Kastration” als die, das ,Geheimnis”, die
Orte der Dunkelheit, deren Verfithrung, Liebe und Sprache
bediirfen, zu verlieren angesichts einer universellen, ausge-
leuchteten Transparenz.

Weder Frauen aber — das scheint sicher — noch auch ,Weib-
lichkeit” werden weiterhin den Ort dieses Geheimnisses re-
prasentieren. Was folgt daraus fiir das Geheimnis und gege-
benenfalls auch fir ,Weiblichkeit”? Ich lasse diese Fragen
offen und wende mich einem anderen, moglicherweise neu-
en Paradigma zu. Denn, so Gertrude Stein: Wenn man etwas
Neues machen will, darf man bisweilen nicht trauernde
Rickschau halten. Man muB ,vergessen, was man weil}, um
beim Tun nicht zu wissen was man weilk. Um neu zu tun.”17
Im franzésischen Zusammenhang geht es mir dabei um ein
Ereignis, das historisch wenige Jahre auf den skizzierten
~Schwanengesang der Literatur” folgt: die ,Ankunft der
Frauen in der Schrift”.

Il Lachen und Schrift um 1975

.|l suffit qu’on regarde la méduse en face pour la voir: et elle
n’est pas mortelle. Elle est belle et elle rit.” (Héléne Cixous)

Ich gehe dabei von Texten der 70er Jahre aus, die sich in ei-
ner offensichtlichen Gegenbewegung gegen das eingangs

17 Jean Baudrillard: ,Vom zeremoniellen zum geklonten Kérper: Der Ein-
bruch des Obszénen”, in: Dietmar Kamper, Christoph Wulf (Hg.): Die
Wiederkehr des Korpers, Frankfurt/M. 1982, S. 350 — 362.

18 Vgl. John Malcolm Brinnin: Die dritte Rose. Gertrude Stein und ihre
Welt, Frankfurt/M. 1991, S. 171. In der ersten Fassung dieses Vortrags in
der Zeitschrift Fragmente schloB hier ein Exkurs zu Gertrude Stein an.
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skizzierte Dispositiv prasentieren. Die Titel — haufig Gemein-
schaftsarbeiten — sprechen von einer radikalen Intention des
Neubeginns. So ,La jeune née” von 1975, ,die Junggebore-
ne”, ein Buch der marxistischen Philosophin Catherine Clé-
ment zusammen mit Héléne Cixous, Schriftstellerin und Lite-
raturwissenschaftlerin, das zwei Jahre spéater erschienene
,La venue a Vécriture”, ,die zur Schrift Gekommene” oder
.die Ankunft in der Schrift”, von drei Autorinnen, darunter
wiederum Héléne Cixous; zusammen mit Cixous’ program-
matischem Text ,Le rire de la Méduse”, ,das Lachen der Me-
dusa”, vielleicht die drei literarhistorisch und politisch be-
kanntesten Zeugnisse dieses Aufbruchs, dieser Neugeburt in
der Schrift. Befreit von dem philosophischen Gewicht, den
Menschen {iberhaupt in seine Wahrheit, die die Wahrheit der
Sterblichkeit und der Einsamkeit ist, einzufithren, befreit von
allen fundamentalontologischen Aufgaben erscheint das
Schreiben auch depotenziert oder erlost von seiner einzigar-
tigen Bedeutung innerhalb der Kulturproduktion. ,Wir wer-
den uns verbinden, ganz Liebe, ganz Lachen, ganz Genieflen.
GenieRen, daR wir Mann sind und Frau sind, und nicht das
eine und nicht das andere, und Kind und Greis, und nicht das
eine und nicht das andere, sondern alle anderen zugleich.”
So Annie Leclerc in ihrer ,Lettre d’amour”, ein Text in dem
bereits genannten Buch ,La venue a I'écriture”, ein Liebes-
brief an die weibliche Freundin, zugleich ein essayistisches
Manifest der neuen Schrift.18

Diese Schrift betritt die Biihne unter zwei dominanten Vorzei-
chen, dem des Lachens und dem der Lust, auch des Begeh-
rens, insofern dieses Begehren anders und im Gegenzug zum
mannlichen Parameter der Psychoanalyse gedacht wird. Eine
betont frohliche Szenerie, die die gleichzeitigen oder
historisch auch fritheren Pathologien und Pathographien, die

19 Annie Leclerc: ,Lettre d’amour”, in: Héléne Cixous, Madeleine Gagnon,
Annie Leclerc: La venue a I'écriture, Paris 1977, S. 117-152, hier S. 152.
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von katastrophischen Bedrohungen der Subjektkonstitution
sprachen, iibertént und verdréngt. Das ,Lachen” stellt in die-
sen Texten ein zentrales, hdufig programmatisches Thema dar;
ihm kommen, so scheint es, etwa in ,Le rire de la Méduse”
von Cixous, auf die ich mich im folgenden im wesentlichen
beziehe, vor allem zwei Funktionen zu, eine abwehrende —
Abwehr des Todes, der Trauer und der Negativitdt — und eine
andere, die man affirmierend nennen konnte. Auch in seinen
subversiven Momenten ist dieses Lachen freilich nicht ver-
gleichbar mit dem souverdnen Lachen einer Atheologie nach
dem Tode Gottes, es ist nicht das Lachen der Uberschreitung
im Angesicht des leeren Himmels, im Angesicht des Nichts.
Es ist kein Lachen, das dem Schrecken standhilt, von
Schrecken scheint es nichts zu wissen. Eine Abwendung des
Blicks vom Unertraglichen, konnte man natirlich unterstel-
len, oder eben ein anderer Blick, eine Verdnderung der
Blickrichtung. — ,Sie haben uns zwischen zwei Undarstell-
barkeiten gebannt”, so Cixous, ,die Medusa und den Ab-
grund, die Kastration und den Tod. Doch seht sie an die Me-
dusa, sie lacht, und sie ist schén*.20

Indem Medusa sich als lachende Schénheit zu erkennen
gibt, wehrt sie projektive Phantasmen von sich ab, entlarvt
die Schrecken der Abwesenheit, der , Kastration”, als Phan-
tom und entzieht — darum geht es vor allem — mit diesem
Eckstein der psychoanalytischen Theorie der Psychoanalyse
insgesamt den Boden. Neben dieser abwehrenden Funktion
hat das Lachen bei Cixous auch die, eine — so scheint es —
spezifisch weibliche Artikulationsweise zu benennen, deren
Sinn und Bedeutung ebensowenig begrifflich faBbar ist wie
die weibliche Schrift, die sich (mit einer vielzitierten Wen-
dung Cixous’) ,nicht kodieren, einschlieRen, theoretisieren“21
laRt, schon gar nicht im Parameter der Psychoanalyse.

20 Hélene Cixous: ,Le rire de la Méduse”, in: LArc 61, 1975, S. 39-54, hier
S. 47 (Simone de Beauvoir et la lutte des femmes).
21 Ebd., S. 45.
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Hierflir als Beispiel eine Geschichte, die Cixous in ,La jeune
née” erzahlt, bekannt auch durch Lyotards zustimmende Re-
prise.22 Es handelt sich um eine Anekdote aus dem Hand-
buch der Kriegskunst von Sun Tze. Der Kénig verlangt vom
General Sun Tze, aus den Frauen des Landes Soldaten zu
machen, sie zum Kriegshandwerk auszubilden. Sun Tze 1&Rt
die Frauen antreten und lehrt sie mit der Trommel den Be-
fehlskodex. Doch statt zu gehorchen, schwatzen die Frauen,
lachen und passen nicht auf. Als das allgemeine Durcheinan-
der und Geladchter kein Ende nimmt, schlagt Sun Tze, wie es
das Militdrgesetz vorsieht, den beiden Fithrerinnen den Kopf
ab. ,Und als ob diese Frauen ihr Leben lang nur das Kriegs-
handwerk gelernt hatten, folgten sie schweigsam und fehler-
los den Befehlen”.23 Cixous illustriert mit dieser Geschichte
ihre Kritik an der Psychoanalyse wie auch an einer Gesell-
schaftsordnung, die sich vermittels der Psychoanalyse noch
einmal auf den Begriff bringt, sozusagen ihre eigene Meta-
Erzdhlung schafft. Lyotard schlieBt sich dieser weiblichen
Kritik an den ,grands récits” einer mannlichen Kultur an und
folgert ironisch: ,ein sicheres Kriterium, die Geschlechter zu
unterscheiden, ist also ihr Verhéltnis zum Tod: ménnlich ist
ein Korper, der sterben kann, welches anatomische Ge-
schlecht er auch immer haben mag; weiblich derjenige, der
nicht weiB, daB er verschwinden muB. Die Manner lehren die
Frauen den Tod, das Unmdégliche, die Anwesenheit der Ab-
wesenheit”, denn nur der Tod ,fiihrt zur Sprache, zur Ord-
nung, zum Gewahrwerden des Mangels, zur Signifikanz, zur
Kultur”.24 Diese SchluRfolgerungen sind zugleich geeignet,
die aporetische Ambivalenz aufzuzeigen, von der die Diskus-
sion in dieser Zeit und teils noch heute in immer neuen Vari-
anten zeugt, mit Vorliebe in pointierten Zuspitzungen: Die

22 Vgl. Jean-Frangois Lyotard: ,Ein Einsatz in den K&mpfen der Frauen”, in:
Ders.: Das Patchwork der Minderheiten, Berlin 1977, S. 52-72.

23 Héléne Cixous, Catherine Clément: La jeune née, Paris 1975. Dt.: Héléne
Cixous: Die unendliche Zirkulation des Begehrens, Berlin 1977, S. 16f. -
Zitat nach Lyotard: Das Patchwork der Minderheiten, S. 54.

24 Lyotard: Das Patchwork der Minderheiten, S. 55.
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Frauen wissen nichts vom Tod, von der Ordnung, der Kultur.
Das schlieRt der Heerfiihrer aus ihrem Lachen und bringt ih-
nen die Lehre bei. AuBerlich, durch Enthauptungsstrafe. Sie
wissen nichts, so 1aBt sich einwenden, von se/ner Ordnungs-
und Todesvorstellung, die auf einer verinnerlichten Kastra-
tionsdrohung basiert. ,Angesichts dieser Aporien ist man”,
so Lyotard, ,versucht, die Feder dem zu reichen, was einem
fragenden erwachsenen Mann am weitesten entgegenge-
setzt ist — einem kleinen Mé&dchen”; doch just diese kleinen
Madchen sind méglicherweise wie die Wilden oder die la-
chenden, schwatzenden Frauen ,nur eine Schopfung ihres
vermeintlichen Gegenteils, der ernsten Mannlichkeit”.25 Das
Lachen, das doch die Funktion hatte, die Zuschreibung abzu-
wehren, erwiese sich — immer schon auf Seiten des Kérpers,
der Natur, des Antilogos, der Kinder und der Weiber - selbst
als eine solche. Besetzen Konzeptionen der Weiblichkeit
einschlieBlich ihres Lachens also gewissermaRen weiter die
Platze, die die gesellschaftliche Ordnung ihnen zugewiesen
und zugeschrieben hat? Angesichts der notwendig zirkuldren
Aporie der Frage bin ich versucht zu antworten: warum
nicht?26 Auch Manner nehmen Plétze ein, die ihnen zugewie-
sen worden sind. Im Fall des Ortes des Lachens und der
Frauen geht es immerhin um solche, die von symbolischen
Festlegungen und klaren Definitionen frei geblieben sind und
mithin — Ahnliches intendiert Cixous’ Schriftbegriff — Frei-
heit produzieren konnen; so wie den Theorien des Lachens
zufolge das Lachen selbst potentiell einen vieldeutigen Ei-
gensinn freisetzt, der nicht mehr nur die Kehrseite der ratio,
des ordo und des Einen sein muR, sondern ein anderes Wis-
sen, ein ,Anderswissen”?? beinhaltet.

25 Ebd., S.53.

26 Ich erinnere an den scharfsinnigen Ausspruch von Virginia Woolf in ,Ein
Zimmer fir sich allein”, daR es zweifellos unerfreulich ist, ausgeschlos-
sen zu sein, aber wieviel schlimmer wohl, eingeschlossen zu sein (Frank-
furt/M. 1981, S. 29).

27 Samuel Weber: Freudlegende, Olten 1979, S. 137.
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Ich will die Aporie, bevor ich sie fiirs erste ad acta lege und
zu anderem iibergehe, noch einmal in Worte fassen: Verwei-
gert die apotropdische Geste der Medusa das Erbe der Trau-
er und des Todes, des symbolischen Doppelmordes beim
Eintritt in die Schrift, weil Frauen — kulturhistorisch selbst an
die Stelle dieses Todes gebannt — ihn nicht noch einmal
symbolisch inszenieren konnen? Oder wehrt sie schlechter-
dings nur ab, was man(n) seinerseits aus Abwehrgriinden
auf sie projizierte? Gibt es Griinde in der individuellen und
kulturellen Geschichte der Frau dafiir, daR sie die notwendi-
ge Ubernahme dieses Erbes, dieser Position verleugnet, oder
hat sie damit einfach nichts zu schaffen? Gibt es Griinde, so
formulierte etwa Elfriede Lochel in Anlehnung an Heidegger
und Lacan, die es der Frau schwer, wenn nicht unmoglich
machen, sich der ,ontologischen Unbehaustheit” und der
damit verbundenen Angst und Schuld auszusetzen?28 Wenn
es so ist, daR das ,Aufsichnehmen einer dem Subjekt vor-
gingigen Schuld (...) der Preis (ist) fir die Aufnahme in die
Geschichte der Kultur wie in die Geschichte des Begeh-
rens“29, dann liegen die Folgen einer Verleugnung dieser
Schuld fiir den Subjektstatus auf der Hand. Das Lachen der
Frauen griindete dann in der gleichen ambivalenten Bedin-
gung wie ihre Bedrohung, namlich — negativ gesprochen — in
einer Unfahigkeit zur Trauerarbeit verbunden mit der Nicht-
Anerkennung von Mangel und Verlust30 oder — positiv noch
einmal mit Cixous — in der Fahigkeit, den Verlust nicht zu
dkonomisieren: Frauen, deren Verhaltnis zur Kastration nicht
existiert, finden sich in einem besonderen MaBe fahig zu ei-
nem Verlust, der nicht wieder einholt, der Verschwendung

28 Elfriede Lochel: , ‘Wie findet sie den Weg zum Vater?’ - Geschichfe(l zu
Vater(-mord) und Geschlecht”, in: Suchbilder Trugbilder. Materialien-
band 11 der Frankfurter Frauenschule, Frankfurt/M. 1992, S. 87-114.

29 Ebd., S. 95.

30 In einer ,Ermangelung des Mangels” konnte man mit Lacan sagen, was
psychisch eine bekanntlich auRerordentlich bedrohliche Verfassung dar-
stellt.
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ist, Gabe, Affirmation. Sie befinden sich in einem Verhéltnis
zum Verlust, ,gegen den keine groBe Abwehr zur Verfiigung
steht... Sie wehren sich nicht gegen den Verlust — auf der
Ebene des UnbewuBten”3!; darin griindet eine Stirke.32 Es
ist dies ein Grundgedanke von Cixous, der ihre ganze theore-
tische und literarische Arbeit durchzieht. |hre Konzeption
entwickelt sich logisch und konsequent aus ihrer Kritik an
der Psychoanalyse, an Freud und Lacan — und daher freilich
zwangslaufig noch immer als deren Kehrseite —, sowie ihrer
Kritik an der Hegelschen Dialektik von Herr und Knecht, d.h.
einer Anerkennung des Anderen, die auf Negation und Herr-
schaft basiert.

Aus ihrer urspriinglichen Metaphorik der Opposition, aus der
Jagd auf den psychoanalytischen und philosophischen
Feind, schélt sich dabei zunehmend eine Metaphorik der Al-
teritdt heraus, die zugleich immer eine der Bejahung ist —
oder unmetaphorisch und unverbliimt: einfach nur ,Ja“! Das
Weibliche negiert nicht, es bejaht. Die Dichter haben es wie
immer ladngst gewulBt, sagt Cixous, und zitiert den SchluR
des ,Ulysses”: ,’... and | yes | said yes | will Yes’, und ich ha-
be ja gesagt, ich will, ja, sagt Molly und tragt den Ulysses
iber das Buch hinaus zur neuen Schrift. ich habe ja gesagt,

31 Vgl. ,Ein Gesprach mit Frangoise Collin”, in: Cixous: Die unendliche Zir-
kulation des Begehrens, S. 46-59, hier S. 59.

32 Cixous argumentiert hier gegen die Aussage Freuds: ,Tatsichlich wird

aber das Ich nach der Vollendung der Trauerarbeit wieder frei und unge-
hemmt” (Sigmund Freud: «Trauer und Melancholie”, in: GW, Bd. 10, S.
431). In diesem Sinne einer Okonomie der Selbsterhaltung trigt nach
Cixous die Frau nicht ihre Trauer: Sie lebt die Herausforderung des Ver-
lusts, lebt ihn weiter, belebt ihn. Als Gefdhrten dabei hat sie das Lachen.
(Vgl. Die unendliche Zirkulation des Begehrens, S. 43 und 45.)
Damit ist in Termini einer psychoanalytischen Objektbeziehung das Pro-
blem der Trennungserfahrung angesprochen, der Ablésung von der Mut-
ter, fir Frauen das Liebesobjekt gleichen Geschlechts, und das Fehlen
der konstitutiven Bedeutung des Odipuskomplexes, der die Trennlinie
ein fir alle Mal markiert. - Auf die Problematik dieses Konzepts von
.weiblicher” Gabe bei Cixous, das eine Kontamination darstellt von
Marcel Mauss, Bataille und einer (psychoanalytisch fundierten) weibli-
chen libidinalen Okonomie, wire gesondert einzugehen.
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ich will, ja.”33 )

Vor dem Hintergrund von Cixous’ eigenen Uberlegungen zu
Verlust und Trauer wire dieses Ja eine Form der Energie, die
sich nicht auf sich selbst zuriickbiegt, sondern eine Bewe-
gung auf den Anderen hin vollzieht; Cixous nennt sie eine
,weibliche” Bewegung. Frauen ,haben etwas an sich, das
die Differenz affirmiert, ihre Differenz”, und zwar bis in die
eigene Fremdheit hinein.34 Sich als different erfahrer? haben,
als das kulturelle Andere, stellte sich danach als eine Vqr-
aussetzung dar fiir die Wahrnehmung und Bejahung von le—
ferenz Gberhaupt. Es bleibt zu fragen, ob die aus der Opposi-
tion zum Mannlichen geborene écriture féminine in der Lage
ist, eine Alteritat zu formulieren und zu schaffen, wie dies
seit langem von der feministischen Literatur- und Su_bjekt—
theorie — und natiirlich nicht nur von ihr — gefordert wird.

i1l Anderes

’ i i la place de {'autre.”
Nous devons sauver I'approche qui ouvre et laisse e )
’ : (Héléne Cixous)

Damit verbunden ist die Frage, wie sich diese Andersheit ar-
tikulieren 1aRt, ohne ein vorgegebenes Raster, ohne vorgege-
bene Koordinaten, jenseits aller Normierungen. Flr Frauen
heiRt dies auch, daR gefragt werden kann: wer bin ich'? -
und vor allem: wer ist die andere Frau? — ohne das tertium
des mannlichen Blicks. Auf der Ebene der Schrift schlieBlich

ixous: ,Le rire de la Méduse”, S. 47. Bei Joyce hei.Bt es:”...und wie er
>3 Cr;:;(coh gekiiRt hat unter der maurischen M.auer gnd ich hab gedacht na
schén er so gut wie jeder andere und hab ihn mit den Augen g.ebete.n er
soll doch nochmal fragen ja und dann hat er mlch'gefragt ob ich will jla
sag ja meine Bergblume und ich hab ihm zuerst die erme um den Hats
gelegt und ihn zu mir niedergezogen daB er meine B__ruste fuhl‘en konn_e
wie sie dufteten ja und das Herz ging ihm wie verrickt und ich hab1jg
gesagt ja ich will Ja.” James Joyce: Ulysses, Frankfurt/M. 1981, S. 10
Hervorh. von mir).
34 (Cixous: Die unendliche Zirkulation des Begehrens, S. 34.
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stellt sich das Problem der Alteritét als Frage nach der Lektii-
re des Textes einer Frau, ohne ihn im Vergleich mit tradierten
Parametern festzulegen, ihn nicht zu appropriieren.

Ich kann und will die Frage nicht theoretisch stellen, sondern
begniige mich mit wenigen Andeutungen, mit einer ab-
schlieRenden ,Anndherung an das Andere”. Anndherung,
approche, ist das Wort, das mir Héléne Cixous und Clarice
Lispector selbst, die Autorin, die Frau, der Cixous sich
anndhert, nahelegen. Nur wenige Hinweise also, die auch
nicht detaillierter eingehen kénnen auf die groRartigen Texte

von Lispector noch auf die problematischen Aspekte von
Cixous’ Lektlre.

1978 entdeckt Cixous die brasilianische Autorin, die erste
Frau nach Rilke, Kafka, Joyce und anderen mannlichen Vor-
bildern. Sie begriiRt sie wie eine Rettung. ,Eine Schrift ist
mit Engelsschritten gekommen, als ich so fern von mir selbst
war, allein am &uBersten Rand meines endlichen Seins (...).
Eine Schrift kam mit im Dunkeln leuchtenden Hinden (...) ei-
ne Schrift hat mich gefunden, als ich fiir mich selbst unauf-
findbar war.”35

Bereits die ersten Sdtze des Buches , Die Sternstunde” von
Lispector machen deutlich, in welche Bewegung die brasilia-
nische Autorin Cixous hineinnimmt: ,Alles auf der Welt be-
gann mit einem Ja. Ein Molekiil sagte zu einem anderen Mo-
lekil ja, und das Leben wurde geboren. Aber vor der Vorge-
schichte war die Vorgeschichte der Vorgeschichte, und es

35 Heléne Cixous: Vivre I'orange/To live the Orange, Paris 1979. Teile dar-

aus in deutscher Ubersetzung in: Héléne Cixous: Weiblichkeit in der
Schrift, Berlin 1980, S. 109f.
Seit diesem Text ist Lispector, die 1977 gestorben ist, standig in Cixous’
Schreiben prasent. Vgl. auch Héléne Cixous: .LUApproche de Clarice
Lispector. Se laisser lire (par) Clarice Lispector. A paixao Segundo C. L.
(1979)", in: Dies.: Entre I'écriture, Paris 1986, S.113-138 und: L'heure de
Clarice Lispector, Paris 1989, mit den Texten ,Vivre I'Orange”, ,A la
lumiére d'une pomme” und ,L’Auteur en vérité”.
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war das Nie, und es war das Ja. Das war immer da.“36 Und

auch das letzte Wort des Textes ist ,Ja“. — ,Clarice est du

coté du oui”, eines Ja, das sich noch — oder gerade - aus
Kafkas doppelter Verneinung zwingend ergibt: ,Man kann

doch nicht nicht leben”. ,On ne peut pas ne pas”.37 '

In Lispector findet Cixous jene ,Kraft der Bejahung”, die fias
Schreiben befreit von der Unterordnung unter das Negative,
sie findet das Ja, das Joyce ,liber das Buch hinaus zur neu-
en Schrift fiihrt”, das Ja, das Leben und Sehen lehrt als Af-
firmation der Differenz. ,Diese Frau (... gibt uns nicht
Biicher, sondern das den Bilichern abgewonnene Leb.en”.
.Cette femme (...) nous donne, non pas des livres, mais le
vivre sauvé des livres”. 38 ;

Es geht bei dieser bejahenden Bewegung der ,,appr.oche um
die Anndherung an ein Objekt, an ein Wesen, an eln.e Wahr-
nehmungsweise, fiir die es noch keinen Begriff gibt. DIP:S
findet sich in vielfacher Weise bei Lispector selbst. Die
Wahrheit ist nicht begrifflich im identifizierenden Zeichgn,
im Namen. Wahrnehmendes Erkennen ist nicht identifiz!e—
rendes Wiedererkennen, sondern ein Vortasten mit den Sin-
nen. Die Metapher fiir diese Anndherung ist die Berﬂhrung
mit der Stimme, vor allem aber den Handen. Als Sehen m.lt
den Handen, Tasten mit den ,Woértern, den Namen, die sie
mit einer grenzenlosen Zartlichkeit auf den Raum Iegt‘:, er-
scheint Cixous das Schreiben der Clarice Lispector. Worte.r,
die sich zu den Dingen dehnen, sie nicht einfangen. ,Die
Welt mit den Fingerspitzen, ist das nicht vor allem anderen
die Schrift.”39° _ ‘

.Das Wort, das Gebende”, selbst Gabe, gibt das Ding. Die
Anlehnungen an Heidegger sind zahlreich und auffallend,

36 Clarice Lispector: Die Sternstunde, Frankfurt/M. 1985, S. 11 (Original-
ausgabe 1977). o

37 Héléne Cixous: ,LAuteur en verlt'e . S. 1§1fs. 115

38 Cixous: ,L'approche de Clarice Llspeptor . S. .

39 ,Hande wie Stimmen (...), die den Dingen im Dunkeln nghekommen und
:die die Wérter den Dingen wie unendlich aufmerksame Finger entgegen-
strecken” (Cixous: Weiblichkeit in der Schrift, S. 113).
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und schon dadurch auch die Konvergenzen mit Derrida: Eine
Schrift, die im Dunkeln sieht, die sich der Antizipation — als
Vorsicht und Riicksicht, ,respect”, ,regard” — widmet, wird
in Derridas ,Mémoires d'aveugle” (1990) der Schrift als Pré-
zipitation entgegengesetzt. Dem ,Prikaput”, das vorwarts-
stiirzt und den Kopf riskiert, d.h. einer Schrift der Kastration
und damit implizit der Psychoanalyse.40

Diese Sprache der Anndherung verweist nicht primér auf
den Mangel, noch etwa — selbstreferentiell — auf sich selbst.
Die Zeichen, die Namen sind Mittel einer Anndherungsbewe-
gung an die Sache. Sie ersetzen sie nicht, noch schaffen sie
sie erst. Sobald man das Wahrgenommene, das Ding, be-
nennt, ist es zu spét. Ja, sobald man wahrnimmt und darin
wiedererkennt, identifiziert im zweiten Mal — statt neu zu se-
hen —, ist es zu spéat. ,Gesehenes Ei, verlorenes Ei”, so medi-
tiert philosophisch Lispector in der Kurzgeschichte ,Das
Huhn und das Ei”. ,Was war die Wahrheit meiner Maca?”,
heit es am SchluR der ,Sternstunde”. ,Man braucht nur die
Wahrheit zu entdecken, und schon ist sie nicht mehr: der
Augenblick ist voriiber. Ich frage: Was ist sie? Antwort: Sie
ist nicht.”4#

40 Vgl. Derrida zum antizipierenden, tastenden Sehen der Blinden, das zum

spekulierenden der (ménnlich-)philosophischen Tradition in Gegensatz
tritt: ,LUécriture se livre plutdt & /‘anticipation. (...) A la différence de la
précipitation, qui expose la téte (praecaput), la téte en avant, la téte la
premiére, premiére, l'anticipation serait plutdét chose de la main”
(Mémoires d'aveugle, S. 12). Diese vorsichtige Weise des tastenden Se-
hens ist Sache der Frauen wie auch - in fast wértlicher Ubereinstim-
mung mit Cixous/Lispector — die ,sehenden Tranen”.
Derridas Text insgesamt 1aRt sich lesen als eine Dekonstruktion des pa-
trizentrischen Logos der Spekulation und der Sichtbarkeit. Diese wird
unter anderem in einer Art ,Rahmen”-Handlung inszeniert: Am Anfang
und am Ende von ,Mémoires d’aveugle” stellt Derrida den zahlreichen,
tiberwiegend miénnlichen Blinden in der abendlandischen Tradition die
.pleureuses”, die weinenden Frauen, gegeniiber. Nicht das optische Se-
hen ist das Wesen des Auges, sondern Blindheit — und vor allem sind es
die Trédnen: Trédnen einer von Frauen getragenen Trauer, einer Trauer, die
nicht spekuliert und wiedereinholt, sondern ,Enteignung” ist, Veraus-
gabung und Gabe.

41 Lispector: Die Sternstunde, S. 113.
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Das klingt strukturell nach der wohlbekannten Nachtraglich-
keit allen Sprechens und der Negation der Welt im Namen
im Sinne Blanchots. Und doch ist es etwas anderes. Dieses
Andere ist eine Frage des Akzents, der Blickrichtung wieder-
um. Die Betonung liegt nicht auf dem Aspekt des Fehls, der
Absenz, sondern in einer notwendig vorbegrifflichen Pra-
senz. Man muR ein Prasens erfinden, so Cixous — sie ist dar-
in dem kontinuierlichen Prisens in den Texten der Gertrude
Stein sehr nahe —, eine Gegenwart, die sich unaufhorlich
vergegenwartigt. Man mul® das Sein zum Erzittern bringer-\,
nur so kann man haben, was man hat. Indem man auf das Ei-
gene verzichtet.42
Wie auf das Eigene verzichten, sich dem anderen / der ande-
ren, der Fremdesten nahern, mit einer im Dunkeln nach Wor-
tern suchenden Schrift? — das ist die zentrale Fragestellung
von Lispectors ,Die Sternstunde”. Es geht in diesem Buch
um die Annaherung an ein junges Madchen der untersten
sozialen Klasse aus dem brasilianischen Nordosten, ein We-
sen ohne Erbschaft, ohne Wurzeln, ohne Gedachtnis, ohne
alles. Ein Wesen, das nicht weif und nicht hat: ,,Diesefs
Miadchen wuBte nicht, daR sie war, was sie war, so wie ein
Hund nicht weiR, daB er Hund ist.“43 — ,Manche haben es.
Und manche haben es nicht. Es ist sehr einfach: das
Madchen hatte es nicht.“44 Und doch ist sie ein Geschopf
.50 gut wie jedes andere”, ,une créature en vaut une aut_re“ -
und darin liegt, so Cixous, das Geheimnis, das Geheimnis der
Alteritat.45

42 Vgl. die ,Savoir avoir ce que l'on a“ Uberschriebenen Passagen in
Cixous: ,L'Auteur en vérité”, S. 145f.

43 Lispector: Die Sternstunde, S. 34.

.. S. 31 )

Zé !(Elti)xdouss: JLAuteur en vérité”, S. 128 (Hervorh. von mlr): qu Anklanq an
Joyces ,.er so gut wie jeder andere” — von Cixous bea_bsnchtlgf oder nicht
— ist uniiberhorbar. Im Verstandnis von Lispector/(_:lxous wie auE:h .des
Joyceschen Textes geht ein primordialer Akt.der I.Bejghung der Méglich-
keit der Begegnung mit einem bestimmten: |nd|V|du1_erten Ar}deren not-
wendig voraus. Das Ja stellt — ganz im Sinne ngdas - eine Art Qr—
Versprechen dar, das eine unhintergehbare Verpflichtung begriindet, im
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Um von dem Geheimnis dieser Frau, von diesem Geheimnis
der Alteritdt zu sprechen und sich dabei vor den Ticken der
Projektion und Identifikation zu hiiten, bedurfte es, so
Cixous, einer ibermenschlichen Anstrengung, einer Trans-
formation des Eigenen, einer Entfernung von sich selbst.46
Diese Entfernung nimmt den Weg {ber das Méannliche, d.h.
Lispector schiebt einen méannlichen Erzdhler zwischen ,die
Autorin” und das Méadchen, ,ménnlich” mit der (Schein?-)
Begriindung, eine schriftstellernde Frau wiirde ,leicht wei-
nerlich und sentimental”. 47 Nach Meinung von Cixous geht
es bei der Einflihrung dieses méannlichen Erzahlers vor allem
darum, sich des Mitleids zu enthalten. Denn das Werk
Lispectors ist ein ,groBes Buch des Respekts. Das Buch der
richtigen Distanz".48 Der Respekt, der tastenden Vorsicht und
Riicksicht nahestehend, wird damit offensichtlich einer in
der literarischen Tradition seit Rousseau geradezu struktu-
rellen Bedeutung des Mitleids entgegengesetzt, das — ethno-
logisch, psychologisch und zumal in der Beziehung zum an-
deren Geschlecht —~ die Kehrseite einer hierarchischen Be-
gehrensstruktur darstellt, die den anderen vernichtet und
seine Differenz verneint.

Doch es geht nicht um Nein, es geht um Ja. Ein Ja freilich,
das in Cixous’ Lispector-Lektiiren zuletzt weit weg erscheint
von der lachenden Schonheit der Medusa und dem Ja Mollys
zu ihrer Lust. Ob und inwiefern es sich bei diesem Ja, bei
dieser Anndherung, die der Selbstaufgabe im Sinne einer
mystischen Ekstasis bedarf, an eine Existenz in ihrer Nackt-

Gelingen wie im Scheitern. ,Le ou/ archi-originaire ressemble a un
performatif absolu. Il ne décrit et constate rien mais engage dans une
sorte d'archi-engagement, d‘alliance, de consentement ou de pro-
messe”. Vgl. Jacques Derrida: ,Nombres de oui”, in: Psyché. Inventions
de l'autre, Paris 1987, S. 647.

46 Cixous: ,L'Auteur en vérité”, S. 139.

47 Lispector: Die Sternstunde, S. 14. — Dieser Mann seinerseits entauflert
sich alles Eigenen, entkleidet sich aller narziBtischen Merkmale, entfernt
sich in einer mdénchischen Askese von sich selbst.

48 Cixous: ,L'Auteur en vérité”, S. 142 und 131f.
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heit, in ihrer asketischen Karenz und Entduf3erung von allen
kulturellen und begrifflichen Attributen nicht zuletzt wieder
um ein Ja der ehemals weiblichen Sorte oder Gattung han-
delt, das sei zum SchluR zwar bedacht und gefragt. Doch
vielleicht handelt es sich nicht mehr um d/eses Ja, nicht um
ein bestimmtes Ja, ,weil das Ja’ {‘oui’), das ein nicht aktiver
Akt ist, der nichts konstatiert oder beschreibt, der an sich
selbst keinen Inhalt manifestiert und definiert, weil dieses Ja
diesseits und jenseits von allem anderen einzig und allein
verpflichtet. Und dazu muf} es sich wiederhoien, ja, ja“, als
Jazum Ja”.49 .

lch habe indessen Menschen getroffen, die zum Leben [ne
gesagt haben, sei still, und zum Tod nie, geh weg. Fa..st im-
mer waren es Frauen, schdne Geschépfe.” So nicht Cixous,
sondern Blanchot — in ,La folie du jour”s9, einer Textstelle,
die es Derrida angetan hat in ihrem zweifachen Ja, und vor
allem wegen des fast — fast immer, das keinen Ausschluf®
macht und jedermann erlaubt, sich der Bejahung anzu-
schlieBen. ,Les genres passent I'un dans I'autre”51, die Qe-
nera gehen ineinander iber. Dies zu ermdglichen, nicht
Grenzen aufzurichten, ist ,la loi du genre”, das Gesetz der

49 Derrida: Mémoires. Fiir Paul de Man, S. 38f. Vgl. augh die bis in der!
Wortlaut bereinstimmende Steile in ,Nombres de oui” (s.0. Anm. 45):
Die Bejahung (affirmation) ist, vergleichbar dem Vers:prechen (pro-
messe), in Derridas Denken seit den 80er Jahren zu einem zentrglen
Thema geworden. Bejahung und Versprechen werden glelcflhsam zu einer
— in Derridas Formulierungen — ,ultra-transzendentalen oder ,,arch!-
transzendentalen” Bedingung allen Sprechens und H.andelns, d. h. zu ei-
ner Bedingung noch diesseits oder jenseits aller tradierten Transzendgn-
talphilosophie. In einem solchen Ja, in einem s_olchen Ve_rsprechen grin-
den jedwede Beziehung zum Anderen, jede Blndgng {lien) und Verbin-
dung (alliance) im ethischen und im sozialen Bereich. )

50 Maurice Blanchot: La folie du jour, Montpellier 1973. I?t.: Der"Wahnsmn
des Tages, Berlin 1977, S. 10 (Obersetzung von mir leicht vgrw.art). .
Dazu Derrida: ,Ce sont ‘presque toujours’ des femmes qui dlsept oul,
oui. A la vie a la mort. Ce ‘presque toujours’ évite de traiter le féminin
comme une puissance générale et générique, il fait sa part a
I'événement, a la performance (...) a la rencontre”. — ,La loi du genre”,
in: Derrida: Parages, Paris 1986, S. 249-287, hier S. 278f.

51 Derrida: ,La loi du genre”, S. 280.
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Das Medium dieses Geschehens freilich ist selten noch das
Lachen. In diesen spéten Texten von Cixous und Derrida wird
nicht gelacht, es wird -geweint. Trdnen der Trauer, Tranen der
Freude, Tranen des Glaubens zuletzt. ,Croire en pleurant”,
.des pleurs qui croient”.52
» — Des larmes qui voient... Vous croyez?
- Je ne sais pas, il faut croire (...)".53

Doch ich méchte nicht mit den Tranen schlieRen, sondern
mit einem Verweis auf eine Autorin, die im Rahmen meiner
Uberlegungen zu Lachen und. Bejahung erwdhnt werden
muRB. Ich schlieBe mit Gertrude Stein und damit auch, noch
einmal, mit ,Ja” (es handelt sich bei dem folgenden Zitat um
den Schlul der Erzahlung ,Ida”):

~Falls sie irgend etwas sagte sagte sie ja. (...} Falls nichts
gesagt wird dann sagt Ida nicht ja. (...) Sie tragt, nun viel-
leicht Schwarz warum nicht, und einen Hut, warum nicht,
und einen anderen Hut, warum nicht, und ein anderes Kleid,
warum nicht, lauter warum nicht.

Sie tragt einen anderen Hut und sie trédgt ein anderes Kleid
und Andrew ist zu Hause, und sie gehen nach Hause und da
sind sie. Sie sind da. Dank ihnen.

Ja."54

% w

52 Cixous spricht hier wortlich mit Lispector: ,man muB eben glauben.
Weinend glauben”. — Lispector: Die Sternstunde, S. 8.

53 Derrida: Mémoires d'aveugle, S. 130.

54 Gertrude Stein: Ida, Frankfurt/M. 1990, S. 144.

55 Die Richtung eines solchen Denkens, die grundlegende Bedeutung einer
Bewegung der Bejahung — des Anderen und des Subjekts vom Anderen
her — wurde neuerdings noch einmal unterstrichen durch Derridas Aus-
fihrungen im Rahmen eines Kolloquiums, das vom 9. — 11. November in
Freiburg i. Br. unter dem Titel ,Lembarquement pour I'écriture” statt-
fand. {Vgl. dazu demnichst die gleichnahmige Publikation, Tiibingen,
Gunther Narr Verlag, 1996.)
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Nachtrag:
In der an den Vortrag anschlieBenden Diskussion an der

Frankfurter Frauenschule spielte die Frage nach dem Ver-
stédndnis des ,Ja”, das den SchluB der hier zitierten literari-
schen Texte bildet — und wohl auch den Sprechakt der Lite-
ratur erst erméglicht —, und im Zusammenhang damit die
Frage nach der Bejahung im Sinne Derridas eine zentrale
Rolle (dariiber wire mit den Texten selbst und auf Grund ei-
ner genaueren Lektiire weiter nachzudenken). Die Anwort
wird nicht einfach und eindeutig ausfallen kénnen; handelt
es sich doch nach Derrida gerade um ein Ja, das jeder fest-
legbaren Bedeutung vorausliegt und die Maoglichkeit von Be-
deutung allererst hervorbringt, ein Ja, das ,nichts konsta-
tiert oder beschreibt” und gleichwohl ein Akt ist, der enga-
giert und verpflichtet.

Konstatiert werden kann jedenfalls, dal dieses ,Ja” nicht
nur Gber eine Tod und Negativitit verhaftete Dialektik sowie
tiber eine auf Mangel und Abwesenheit fixierte Psychoanaly-
se hinausweist, sondern auch grundsétzlich unterschieden
ist von allen Tendenzen zeitgendssischer — postmoderner
oder feministischer — Positivierung. Es ist nicht zuzuordnen,
keinem Geschlecht und keinem Wertesystem. Im Rahmen
der Fragestellung meines Vortrags zeigt damit das ,Ja” of-
fenkundig eine Richtung an, die aus den hier thematisierten
Aporien herausfiihren kann.55

127



Sigrid Scheifele

Sinnlichkeit und Emanzipation
Uberlegungen zur Attraktivitat
islamistischer Gruppen fiir Frauen

Im folgenden gehe ich auf die gesellschaftlichen Verénde-
rungsprozesse der letzten drei Jahrzehnte in den Léndern
mit islamischer Kultur! ein und iiberlege, was diese Verdnde-
rungen fiir Frauen bedeuten. Das Erstarken der islamisti-
schen Bewegungen in vielen Landern - der Tiirkei, Palastinas,
Agyptens - ist Ausdruck gesellschaftlicher Verdnderungspro-
sesse. Sie bilden den Hintergrund der spektakuléren Aktio-
nen, die die westlichen Medien so gern aufgreifen. In Alge-
rien haben die Kampfe verschiedener islamistischer Gruppen
mit der Staatsgewalt und gegen die Demokraten mittlerwei-
le zu einem Biirgerkrieg gefiihrt. Fragen maochte ich danach,
was die islamistischen Gruppen fiir viele und eben auch far
Frauen attraktiv macht.

1 Unter ,islamischer Kultur” verstehe ich den geschichtlichen Hintergrund
der Lander, die einst dem Kalifat zugehért haben und anders als Spanien
nicht von einer neuen religiés gepragten Kultur tiberformt worden sind.
Auch wenn in diesen Landern andere religiose Minderheiten leben und
zumindest seit dem 20. Jahrhundert immer mehr Atheisten, ist das All-
tagsleben in vieler Hinsicht von den religivsen Formen beriihrt. Der Mo-
nat Ramadan wird als besonderer Monat spiirbar, ebenso die Zeit der ri-
tuellen Gebete. Die Architektur sowie viele Gegensténde des Gebrauchs
oder des Luxus sind in dem groBen geographischen Raum der arabisch-
islamischen Kultur miteinander verwandt. So prégt dieser Hintergrund
auch laizistische Staaten wie Tunesien oder die Tiirkei.
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Ich beginne mit einem kurzen Riickblick auf die geselischaft-
liche Entwicklung in der Tirkei seit den 50er Jahren. Er steht
exemplarisch fiir dhnliche Prozesse in anderen Lindern mit
islamischer Kultur und bietet den Vorzug, auf Uberlegungen
tirkischer Sozialwissenschaftlerinnen zuriickgreifen zu kén-
nen. Sirin Tekeli erwdhnt in threm Aufsatz , Frauen in der Tiir-
kei der 80er Jahre”2, daR bis 1950 25 % der tiirkischen Be-
vélkerung in der Stadt lebte. 35 Jahre, d.h. eine Generation
spéter, leben bereits etwas mehr als die Halfte aller Tirkin-
nen und Tirken in Stidten (1985: 53 %) und von dieser
stadtischen Bevolkerung wiederum die Hélfte in den groBen
Ballungszentren, in Istanbul, Ankara, lzmir, Konya, Adana,
Kayseri, Diyarbakir, Gaziantep3. Diese Landflucht machte
sich zunéchst vor allem innerhalb des eigenen Landes be-
merkbar; in den 60er Jahren aber wurde aus der Binnenmi-
gration eine Migration der Tirken in die hochindustrialisier-
ten westeuropdischen Staaten, v.a. in die BRD. Will man sich
die Bedeutung dieser Entwicklung anschaulich machen, so
muB man zundchst die Lebensformen der bauerlichen Bevél-
kerung in den abgelegenen Dérfern betrachten. Dort herr-
schen traditionelle Lebensformen vor, die Stammstrukturen
sind noch nicht verschwunden, die Herrschaft der alten
Ménner lber die jiingeren und die Frauen dominiert. Das
Leben der einzelnen ist der Gruppe untergeordnet. Die Arbeit
auf dem Feld wird geschlechtsspezifisch aufgeteilt. Die Frau-
en sind dariiber hinaus fiir das Haus verantwortlich. Die
Frauengruppen in den einzelnen Hé&usern sind groR und
ebenfalls hierarchisch nach dem Alter gegliedert. Das Leben
richtet sich nach dem Erntezyklus und ist eingebunden in die
islamische Volkskultur mit ihren Festen (Fest des Fastenbre-

2 Sirin Tekeli, Frauen in der Tirkei der 80er Jahre, in: Aufstand im Haus
der Frauen, Hrsg. Ayla Neusel, Sirin Tekeli, Meral Akkent, Berlin 1991
3 wie(2), S.29
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chens, Opferfest, der Besuch von Heiligengrébern).

Neben dieser Lebensform gibt es zwei weitere Haupttypen
von Lebensformen. Sirin Tekeli charakterisiert sie folgender-
malen:

.Die zweite Gruppe ist die stadtische Kulturgruppe, die deut-
lich von der Industriegesellschaft geprégt ist und westliche
Werte tibernommen hat. Die Familie und das Individuum, die
sowohl von vertikaler als auch von horizontaler Mobilitat ge-
pragt und mehr oder weniger durch rationale Werte. beein-
fluRt sind, haben sich von sozialer Kontrolle relativ stark
emanzipiert. Frauen sind sowohl innerhalb der Familie a.ls
auch als Individuen unabhingiger und haben einen Schritt
hin zu einem gleichberechtigten Status getan. .
Die dritte Gruppe ist zwischen den obengenannten beiden
anzusiedeln. Die Angehorigen dieser Gruppe koénnen als
stadtische Neubiirgerlnnen” bezeichnet werden. Frauen und
Kinder stehen unter dem Druck sehr rigider familiérer' und
gesellschaftlicher Wertvorstellungen, die mit den landlichen
Gegebenheiten nicht zu vergleichen sind.”4

In den beiden zuletzt genannten Typen von Lebensformen
sind Kleinfamilien vorherrschend. Der Bezug zur GroRfamilie
ist in den Vorstellungen noch vorhanden, doch lebt man
nicht mehr mit mehreren Generationen und Familiengruppen
in einem Haus oder Gehoft zusammen. Auch haben die. Man-
ner in der Regel nur eine Frau. Fir den westlichem Blick er-
scheint dies als Fortschritt und Lockerung der Unterdruk.—
kung der Frauen. Ubersehen wird dabei aber, daR die tradi-
tionelle Frauenkultur eigene Formen des Austauschs, des ge-
meinsamen Lebens, der Feste und Trostungen kultiviert hat-
te, die als bedeutsamer Bereich insgesamt selbstverstand-
lich und respektiert waren. Zwar herrschten die alten Frauen
iiber die jingeren und besonders die Mutter des Mannes
{iber die jiingste ins Haus gekommene Schwiegertochter,

4  wie (2), S.28f.
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doch gab es immer mehrere junge Frauen, die miteinander
eigene Kleingruppen bildeten. Freundinnen und Verwandte
der Nachbarschaft konnten zu Besuch kommen, sie unter-
stitzten sich gegenseitig auch gegen Zumutungen von Man-
nern®. In der Kleinfamilie der in die Stadt gezogenen Dorf-
lerinnen féllt dieser Zusammenhang fiir die Frauen weg. Sie
sind so oftmals viel isolierter als auf dem Dorf. Unni Wikan,
die seit 1969 Studien iiber die Lebenssituation von Kindern
in einem Armenviertel Kairos unternommen hat, beschreibt
dhnliches fir die jungen Familien dort. Sie sind aus der Enge
des Altstadtviertels an die Peripherie gezogen. Im Neubau-
viertel mit den Hochhdusern sehen die jungen Frauen kaum
jemanden: Zu den Frauen nebenan gehen sie nicht und die
Altstadt ist zu weit entfernt. Selbst die Kinder, die im alten
Viertel auf den Gassen spielen durften, verlassen hier selten
zum Spielen die Wohnung. Ihr Bewegungsradius engt sich
ein, manchmal auf den Blick in den Fernseher6. Sehr dhnlich

5 Nikhet Sirman entwickelt dies anschaulich in ihrem Beitrag ,Verhal-

tensstrategien von Bauerinnen zur Starkung ihrer Position in Ehe und Fa-
milie”, in (2)

6 .Wirklich verandert hat sich das Verhiltnis der Familie zur Gemeinde —
mit groBen Auswirkungen fiir die Kinder. War die Familie in der Altstadt
von einem Verwandtschaftsnetz umgeben, deren einzelne Miglieder sich
gegenseitig haufig besuchten, bestehen an der Peripherie kaum soziale
Beziehungen und die Familie fiithren ein einsames Dasein. Die Mitter
sind isoliert in der Wohnung und halten sich von Nachbarn fern. (...) daB
die Kairoer Wohnungsnot die jungen Familien hinausgedréngt und des
tagtaglich sie stiitzenden Netzes beraubt hat. {...)

Was hat die Eltern so lebenstiichtig gemacht?

Sie haben gelernt, soziale Beziehungen und das Leben mit viel Scharf-
sinn anzugehen. Das Leben hat ihnen durch den Strom an Besuchern,
Verwandten und Freunden unendlich viele Betreuer beschert, die sie —
wenn auch nur fiir eine kleine Weile — verhitschelt und bewundert ha-
ben, solange sie klein waren. (...) Es gab Gespréache, Unterhaltungen,
Streitereien, fiir das Kind Quellen der Anregung. (...) sie waren immer
und dberall dabei. Kein Ort, keine Situation war allein fir das Kind da,
und umgekehrt auch nicht fiir Erwachsenen. Die Kinder wurden dem Le-
ben mit all seinem Schrecken und all seiner Schénheit ausgesetzt.”
(S. 233) Unni Wikan, Geraubte Kindheit. Was uns die Armen Kairos leh-
ren, in: Kinder. Ethnologische Forschungen in fiinf Kontinenten, Hrsg.
Marie-José van de Loo, Margarete Reinhart, Miinchen 1993
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beschreibt Ferhunde Ozbay die Situation der in die Stadt
igri irkischen Dorfbewohnerinnen:
rl;llj?'cr:ﬁr;zr:\tlljﬁlzsug L(...)nahm die inhaltliche Bedeutung der
Ehe zu, denn sie verlieh der Frau unter ihren Gesg_hlgchtsge-
nossinnen eine einfluBreichere Stellung‘und errpogllchtehlhr
gleichzeitig auch eine bessere Position in de.n sich zwischen
den Klassen herausbildenden Machtverhéltnissen. ' )
DaR soziale Mobilitat von Frauen mit der Ehe, also mlt_ M:n—
nern verkniipft wurde, zeigt den Zusammenhang Zwisc I.en
dem klassischen patriarchalen System und dem. Kapitalis-
mus auf. So konnten die Machtbeziehungen zmsc_:hen den
Geschlechtern ungefahrdet an die veranderten Bedingungen
erden.” (S. 138) und
j&izaa?;;vo fijhrter(1 besonders die zun(.ehme"nden Atnitrfen;
gungen, Geld zu verdienen, dazu, daR die Manner.smd‘ asn
aller familirer Pflichten entledigten und Frauer\ |.n les_e
Bereichen mehr Verantwortung ibernahmen, beispielsweise
fiir den taglichen Einkauf.” (S. 141)7

Sind mit den vorausgehenden Bemerkungen die Emsp{:ra::
kungen fiir die in die Stadte migrier'ten Frauen deutlic ?:"r
worden, so mochte ich nun auch die Chancen nennen. Fu

viele in der Stadt lebenden Médchen aus den untere(r;
Schichten, nicht nur in der Tirkei, wurde e"s zungh:\e‘r;n
moglich, Bildungsangebote zu nutzen und hohe_re‘ c uzu_
auch Universitaten zu besuchen. Sie haben damit elnle:zn -
gang zur Offentlichkeit gewonnen und das Haus_ <.i.erk ralien
verlassen. Zu Zeiten der wirtschaftlichen_ Prosperitdt konnte

sie auch darauf hoffen, diesen Zugewmn_ an'Bewegfu‘r.\g:-
spielraum in einem Beruf fortzusetzen. Die wirtscha tls e
Krise weltweit seit dem Ende der 70er Jahre versr_)errtf” :rr;
Frauen jedoch zunehmend diesen Weg. Ple lm‘latlonF (8] !
zur Verarmung der Bevolkerungsmehrheit. Gerade Fraue

0 itssituation der Frau im innerhaus-
de Ozbay, Der Wandel der Arpentssntua : ha
’ ::i?:rhheunnur?d auBZrhéuslichen Bereich in den letzten sechzig Jahren, in: (2)
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finden immer seltener
gut bezahlte Stell in di
,Schattenwirtschaft abgedringts. e und werden in die
f?; lt?ag.men eme.r Untersuchung wurden Studentinnen be-
desg|;5|ale Tach elg.ener Aussage ein Leben nach den Regeln
Qos o i;r: aeut:czgf.ﬂDlé; fglgende Aussage einer tiirkischen Stu-
ulsreich. Auf die Frage, wesh ie i

ben so. ausgerichtet habe, antwortet sgi]e', shelb sie fhr Le-
»Ich bin mch} gezwungen, zu arbeiten.
stem V\./erde ich nicht diffamiert, weil ic
werde im Gegenteil héher bewertet.“9

Im islamischen Sy-
h nicht arbeite, ich

Sich i i ;
b t\?v?rrd‘fvi;i:t'etrt' daB die Studentin von einem Konflikt be-
miisson e-inen Jib snch mit de-r Schwierigkeit abmiihen zu
logie, si’ch o Zu finden, hilft ihr die islamistische Ideo-
ist. Sie braiort c tbare Frau zu fiihlen, wenn sie Hausfrau
con ot s amch darlfnter zu leiden, daB sie keine Chan-
hofft, gerade % l’f tes sich selbst zurechnen, sondern sie
Realitat werdena r anerkafmt zu sein. Ob diese Hoffnung
wird, dor din Fan!’lq, und sie ’fatséichlich einen Mann finden
kann, ist mehr al;nij:)eg;vf\:inff Ell;]kl;)hmnlen' o omahren
Vorst y wils. antasie aber erfiillt dies
2 fﬁ;’:::}nfl vi;"se;e?(z;unl:;gr:dgn Zweck: Anstatt sich unwer(:
kann s A "a en vielen Arbeitslosen so geht
die 6knorsmlcfme's l: etw.as Schitzenswertes umwandeln, angtatt
ische Misere'® als solche zu erkennen und sich

mit anderen aufzulehne i
n k , .. . .
mufgahoben (o eu ann sie sich in ihrer Privatheit

8 vgl. Yildiz Ecevit, F
. i . Frauenarbeit im stadtisch i
0 g::;dlieimgungen de's Strukturwandels, in: (;)n ;rﬁiauktlonsprozel& uer
e Eicnaé',u\rl]\:zfsdli lslarpische Bewegung fir Frauen so anziehend
et £ ) uchung tber Frauenzeitschriften und ei
10 EP en‘tlnnen, in: (2), S.90 nd eine Gruppe von
:ji;nRT:llllegllgsnef';'lfrauer" [der unteren sozialen Schichten, S Sch.] erlebt
und Okoaneom ;nttes,t:r::nd:rc? hdie ve\l;enderte Situation ir; Aus.bildueng
. . erst heute. Wahrend di ivilegi
and. : ! ie privil
hre Probleme mit unterschiedlichen individuelle,:x Lé‘):fr:;;t\f:rs,:trsgs:

reagieren, wenden sich F i
tormative 2o (8 SOL S Wiere:g;an der anderen Gruppe der islamischen Al-
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1.

ich blicke nun auf einen zentralen Bereich der traditionellen
weiblichen Lebenswelten und Lebensentwiirfe zuriick. Gera-
de in der traditionellen Lebenswelt zeigen sich m.E. Elemen-
te, die es wert wéren, in neuen, emanzipatorischen Modellen
aufgehoben zu werden. Vielleicht kann ich dies als Europée-
rin eher sehen, da ich die Enge und die Bedrangnisse der:
herkdmmlichen Welt, die Herrschaft der alten Frauen und
Schwiegermiitter nicht am eigenen Leib habe erfahren mus-
sen. Allerdings finde ich bei Schriftstellerinnen und Forsche-
rinnen aus der islamischen Welt — erwahnen mdchte ich
Fatima Mernissi, Assia Djebar und Sahar Khalifa - Hinweise,
die meine Uberlegungen stitzen. lhnen mochte ich nun
nachgehen.
In der traditionellen Welt hatte
eine groRe Bedeutung. Dieser

v.a. mit der Heiligenverehrung, :
Mit der Pilgerfahrt zum Grab eines Heiligen beispielsweise

an seinem Geburtstag, wird er geehrt, und zugleich richten
die Pilger Wiinsche an ihn (fruchtbar zu werden, von einem
korperlichen Gebrechen oder einer anderen Notlage befreit
zu werden). Dieser Volksislam entwickelte sich abseits der
Moscheen und war v.a. eine Domane der Frauen. Verbunden
mit dem Volksislam ist auch der Glaube an gute oder bose
Geister, die von jemandem Besitz ergreifen konnen. Um sie
zu beschwéren oder zu bannen, verfassen kundige Seherin-
nen oder Seher Amulette!!. Auch die religiosen Festtage
werden von Frauen gefeiert. Unter diesen Feiern darf man
sich nicht eine nach Art eines protestantischen Gottesdien-
stes geordnete und geregelte Veranstaltung vorstellen. Es

der Islam als kulturelle Form
Volksislam ist in Nordafrika
dem Marabu-Kult verbunden.

ur Seherin und ihre Aufgaben in ei-
Abgedruckt in: Fatima Mernissi, Der
hte aus dem Leben marokkanischer

11 Habiba beschreibt ihre Erwéhlung 2
nem Gesprach mit Fatima Mernissi.
Harem ist nicht die Welt. EIf Beric
Frauen, Frankfurt 1988
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sind eher Freudenfeste bei denen — hédufig, aber nicht immer
nach Geschlechtern getrennt — getanzt wird, oftmals bis zur
Trance. Es gibt spezielle Trancerituale, die zar oder Aadra ge-
nannt werden und sowohl in Nordafrika, Agypten, dem Su-
dan wie auch im Iran bekannt sind. Was bei einer hadra ge-
schieht, méchte ich mit einer von Fatima Mernissi erzihlten
Geschichte darstellen:
~Einmal im Jahr tanzte Mina, und zwar wihrend des
Mouloud-Festes, des Geburtstags des Propheten, Friede und
Allahs Gebet seien mit ihm. Bei dieser Gelegenheit wurden
iberall in der Stadt Rituale abgehalten, angefangen von den
ausschlielich von Mi#nnern vorgetragenen wunderbaren sa-
kralen Chorgesingen in dem prdchtigen Mausoleum von
Moulay Idriss bis hin zu den undurchsichtigen hadra, den
Besessenheitstianzen, die in der Nachbarschaft stattfanden.
Mina nahm an dem Ritual teil, das im Haus von Sidi Belal or-
ganisiert wurde, dem bekanntesten und tiichtigsten aller
djinn-Exorzisten in der ganzen Umgebung von Fés. So wie
Mina kam auch er urspringlich aus dem Sudan und begann
sein Dasein in Marokko als entwurzelter Sklave. Aber er ver-
stand sich so gut darauf, djinns zu zdhmen, daR seine Besit-
zer ihm gestatteten, ein Geschéft einzurichten. (...)
(...)’fir die Reichen ist die hadra eher ein Vergniigen’, erklar-
te Mina uns. ‘Fiir Frauen wie mich ist es dagegen eine selte-
ne Gelegenheit wegzukommen, auf eine ganz andere Art zu
existieren, zu reisen.’™ (S.193f.)
»Zuerst spielte Sidi Belals Orchester ganz langsam, so lang-
sam, dal die Frauen sich weiter miteinander unterhielten, als
wiére nichts geschehen. Aber dann, ganz piétzlich, schlugen
die Trommeln einen seltsamen Rhythmus, meriahat, und alle
sprangen auf, warfen ihre Kopfbedeckung und ihre Schuhe
weg und lieRen ihr langes Haar wild herumwirbeln. Wihrend
sich ihr Hals dabei von einer Seite zur anderen reckte, schie-
nen sie immer groRer zu werden, so als versuchten sie, dem,
as sie bedriickte und klein machte, was immer das sein
ochte, zu entfliehen. Manchmal erschrak Sidi Belal so iiber
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das Ungestiim mit dem sich die Ténzerinnen bewegten, (:)aB
er befiirchtete, sie konnten sich viellelc_ht weh tun. Pann ncia
deutete er dem Orchester mit einer kleinen Geste, ein we ?
langsamer zu spielen. Aber oft war es dann sc.ho.n zu spae:
die Frauen ignorierten die Musik und .machten in |hrﬁ{ iliie
nen stiirmischen Geschwindigkeit weiter, .so als wolI emer]r
dem Zeremonienmeister zeigen, daf® er kelnedKonFtrr:u:n oo
Is hatten die
Uiber das Ganze hatte. Es war so, a | .
endlich einmal von allem auBeren Drucl.< befreit. 'Vlelehhﬁ:t?
ein feines, kleines Lacheln auf dem Gesicht, und lbrg ak gals
schlossenen Augen vermittelten manchmal den Ein Eru((j:e,der
tauchten sie aus einem entrickten TraumBau;. An;us;\mmen
i i f dem Boden ,
Zeremonie brachen die Frauen au en
olli 0 Rtlos. Dann schlossen i
vollig erschopft und halb bewu . ; o
i ie i i tulierten ihnen, spreng
Freundinnen sie in die Arme, gra \ : sprenglen
ini i d flisterten Heimlichkeite
Rosenwasser in ihre Gesichter un last . : "
in ihre Ohren. SchlieRlich erholten die Tanzer!nn‘en sich lacr;lg_
sam und kehrten an ihre Platze zuriick, als sei nichts ges
hen.”{S.196)12 .
Ganz deutlich bringt diese Beschreibung zum Ausc(jjrucl;, c;a:\ff
der Tanz etwas Entgrenzendes hat, etwas Wildes, \ as Sp
nungen 16st und dazu tendiert, die Regeln zu b.refc elr:. .
In etwas gemaRigterer Form gibt es in der ’gad:tl_c:neger;ur(:h
i a i hende Begleitun
tur viele Tanze und die entsprec : '
Trommeln und Gesédnge: bei Hochzeitsfesten odderdqenFrI;rj:n
i ie Verwandten und die
ennachmittagen, zu denen die . ‘ "
der Nachbarschaft sich zusamme[\fmden. Camille La::ofs;tst
Dujardin stellt in ihrem Buch ,Mitter gegen Fr.al.(ljenﬂmals,'
daB Frauen, die vom Land in die Stadt gezogens_l‘n : oh rals
; 6 i den Tanz fir baurisc
zu tanzen aufhoéren. Sie halten . ' -
wollen doch fiir Stadterinnen gelten. Auch Assia Djebar teil

i d die
12 Fatima Mernissi, Der Harem in uns. Die Fgrcht vor dem Aggfr;;r.uﬁl}tuam
Sehnsucht der Frauen, Freiburg 1994. Die V\.Ian.dlungenI v zar Rituale
im Sudan werden in folgendem Buch deutlich: Ellen Ismail,
Makki, Frauen im Sudan, Wuppertal 1990
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in der ,Schattenkonigin” dhnliches mit. Die Frauen distan-
zieren sich von dieser lebendigen Ausdrucksform um, wie sie
meinen, dem Bild der gesitteten Stadterin zu entsprechen.
Solche Formen der Frauenkultur sind mit dem ProzeR der
Modernisierung im Schwinden begriffen.

Das zweite Beispiel entnehme ich Assia Djebars Roman
.Fantasia”. Die Erzédhlerin schildert die in regelmaBigen Ab-
stdnden alle zwei oder drei Monate stattfindenden Trance-
veranstaltungen der beherrschten GroRmutter. Sie bestellt
Musikerinnen in ihr Biirgerhaus. Kohlebecken werden ge-
bracht, Weihrauch wird entziindet, die Musik beginnt, die
Frauen des Hauses und die Kinder sind bereits versammelt.
SchlieBlich erscheint die GroBmutter. Ein oder zwei Stunden
lang wiegt sie sich und tanzt, st68t manchmal heilRere Laute
aus. Die Leiterin der Gruppe unterbricht zuweilen ihren Ge-
sang, um die GroRmutter anzufeuern:

.LaB das Ungliick entweichen! Mdége der BiR des Neides und
der Begehrlichkeit dir erspart bleiben, o meine Damel! ... Zei-
ge deine Kraft und deine Waffen, o meine Kénigin!” (S.213).

~Endlich kam die Krise: Meine GroRmutter, bewuBtios und
vom Zittern ihres sich wiegenden Korpers geschiittelt, geriet
in Trance. Der Rhythmus hatte sich zur Raserei gesteigert.
Die Blinde sang ein ununterbrochenes lyrisches Solo; sie
ganz allein hielt die Ziuigel des allgemeinen Gefiihlsaufruhrs.

Die Hausfrauen lieRen ihre Kochtopfe im Stich und eilten

herbei. Tanten und Kusinen halfen der GroRBmutter, stiitzten

von beiden Seiten ihre geschwiachte Gestalt. Die Blinde

démpfte den Trauergesang zum Murmeln, zum kaum ver-

nehmbaren Keuchen; sie ndherte sich der Tanzerin und fli-

sterte als Abschlul3 Verse aus dem Koran.

Ein Tamburin skandierte den Héhepunkt, Schreie stiegen auf:

Aus der Tiefe des Leibes, vielleicht sogar aus den Beinen,

stiegen sie auf, zerrissen die eingefallene Brust, entwichen

endlich schrill und scharf wie Gratenbiindel aus der Kehle

der alten Frau. Nun trugen die anderen Frauen sie fast, und

sie bewegte nur noch den Kopf im Rhythmus ihrer beinahe
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tierischen Klagelaute, das Haar war aufgeldst, die Schals in
den grellen Farben hingen tber die Schultern.
Die Schreie tberstiirzten sich zuerst, vermengten sich halb
erstickt, schwollen dann zu verschiungenen Spiralen an, zu
verflochtenen Wellenlinien, zu Spitzen. Die alte Frau ge-
horchte dem hammernden Tamburintakt der Blinden und
kampfte nicht mehr: Alle Stimmen der Vergangenheit ver-
lieRen sie, entlassen aus dem Geféngnis ihrer Tage.” (S.214)
Die Erzdhlerin kommentiert:
Jlch hatte das Gefihl, daB ich in ihrem Gefolge ein Konig-
reich der Raserei betrat.
Ich spiirte das Geheimnis: GroBmutter war gewohnlich die
einzige Frau, die sich niemals beklagte; sie sprach die Ubli-
chen Formeln der Unterwerfung nur als Lippenbekennntnis
und mit herablassender Verachtung (...) Gegen wen [prote-
stierte sie, S. Sch.], gegen die anderen oder gegen das
Schicksal, das fragte ich mich. Doch wenn sie tanzte, wurde
sie zweifellos wieder die Konigin der Stadt. In dieser Héhle
voll Musik und Wildheit schopfte sie vor den Augen aller
Versammelten ihre tigliche Kraft.” {S.215)
Wird hier unverkennbar die Faszination deutlich, so drickt
sich in der von mir ausgelassenen Passage die Skepsis der
jingeren Frau aus, die zwar in Gegenwart des Tanzes ge-
bannt ist, doch auch die Funktion des Ventils entdeckt. Zu-
gleich kann sie, die die européische Schule besucht und de-
ren Vater und Mutter sich zu den Modernisieren zéhlen, die
Atmosphire des Heiligen nicht mehr unbefangen gelten las-
sen: ,durch diese prichtige oder /dcherliche Tanzliturgie, die
sie regelméRig zelebrierte” [Hervorhebung S. Sch.]. Auch die
Musikerinnen unterliegen nach der Zeremonie dieser Entzau-
berung: ,Ihr Zauber heidnischer Priesterinnen war verflogen,
und im Tageslicht, das jetzt zu Mittag gerade erst anzubre-
chen schien, war nur noch die HaBlichkeit Gbertrieben ge-
schminkter Gesichter zu sehen.”13
War zuerst von der Wildheit der Inszenierung die Rede, und

13 Assia Djebar, Fantasia, Zirich 1990
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wurde der Schauder davor vor allem durch die Angst des
Cousins der Erzdhlerin ausgedriickt, so bleibt am Ende von
diesem heiligen Schauder nichts (ibrig. Es ist nur noch die
lacherliche Inszenierung alter aberglaubischer Weiber. Das
Ritual scheint nun nichts zu sein als eine Inszenierung, die
konform ist und die alten Regeln von Herrschaft und Unter-
ordnung aufrechterhdlt. Wéare dem so, dann wére nicht zu
verstehen, daB, wie Fatima Mernissi berichtet, die Nationali-
sten Marokkos, die das Land vom Kolonialismus befreien
wollten und zugleich eine Verdnderung der traditionalen Ge-
sellschaft anstrebten, gegen diese Tanzrituale waren. Die
Frauen aus den Birgerhdusern sollten nicht langer daran
teilnehmen. Gegen etwas altmodisch Gewordenes, Uberleb-
tes hatte es keiner Verbote bedurft. Diese Art des Islam hiel-
ten die Nationalisten fiir anriichig und der Scharia, dem reli-
giésen Gesetz widersprechend. Sie hatten die Rationalisie-
rung der Gesellschaft im Sinn. Doch so leicht lieRen sich die
Frauen ihre kollektiven Rituale nicht nehmen. Etwas von der
Auflehnung kommt in der selbstbewuBten Haltung der Frau-
en in der ,Schattenkdnigin”, einem anderen Buch Assia
Djebars, zum Ausdruck. Sie wenden sich gegen Vorschriften,
die in ihre Art, die Feste zu feiern, eingreifen:

»Es gibt nur einen Isiam, den reinen und wahren Islam, und
er erlaubt dir, dich zu freuen und Feste zu feiern! Sein Gesetz
ist (iberall das gleiche, von hier bis Mekka und Medina, und
ich brauche keinen Fgih und keinen Doktor der Zitouna, um
es mir erklaren zu lassen!”14

Sie scheinen zu ahnen, daB die Doktoren und Rechtsgelehr-
ten in ihre Lebenswelten eingreifen wollen, ohne daf} das,
was sie ihnen ausreden und damit nehmen wollen durch et-
was anderes ausgeglichen wird. Und spricht nicht etwa auch
Herbert Marcuse davon, daBB das Gliicksverlangen der Men-
schen, bei aller Vernebelung dennoch in der Religion aufbe-

14 Assia Djebar, Die Schattenkonigin, Zirich 1988, S.161.
Fgih: Rechtsgelehrter des religidsen Rechts, Zitouna: seit dem 13. Jhdt
eine der drei bedeutenden islamischen Hochschulen; in Tunis gelegen
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wahrt ist? in ,Triebstruktur und Gesellschaft” heif3t es:

~Wo die Religion weiterhin das kompromillose Streben nach
Frieden und Gliick bewahrt, haben ihre ,lllusionen” doch ei-
nen héheren Wahrheitsgehalt als die Wissenschaft, die an
der Ausschaltung der Ziele arbeitet. Der verdrangte und um-
geformte Inhalt der Religion kann nicht dadurch befreit wer-
den, daR man ihn der wissenschaftlichen Haltung auslie-
fert.”15

Wenn heutzutage einige der islamistischen Gruppen dafiir
eintreten, Frauen i{iberall den Zugang zu den Moscheen zu
6ffnen, so ist das auf den ersten Blick ein Fortschritt. Der
zweite Blick offenbart dann, dafk damit diesen unorthodoxen,
anarchischen Glaubenspraktiken der Boden entzogen wird.
Denn mit der Zulassung der Frauen zu geregelteren Form des
Gottesdienstes schwindet der Raum, in dem sie sich auf ihre
eigene Weise mit ihrem Wunsch nach Gliick und dem Be-
diirfnis nach Tréstung wie auch nach Schrankenlosigkeit ver-
binden.

Mit dem ProzeR der Modernisierung geraten jene leiblichen
Formen der Frauenkultur auf den Riickzug. Das Erstarken der
Islamisten bringt in die Ablésung von diesen Traditionen eine
neue, militante Form. Jiingst wurde in Algerien ein Heiligen-
grab gesprengt, ein Symbol also des nicht reglementierten
Volksislam16. Die Musik insgesamt verfélit dem Verdikt, las-

15 Herbert Marcuse, Triebstruktur und Gesellschaft. Ein philosophischer
Beitrag zu Sigmund Freud, Frankfurt 1978, S.75. Auch Marxens Verdikt
gegen die Religion, das oft nur in der Verkiirzung ,Religion ist das Opi-
um des Volks” bekannt ist, spricht von dem in der Religion aufbewahr-
ten Protest: ,Das religiose Elend ist in einem der Ausdruck des wirkli-
chen Elendes und in einem die Protestation gegen das wirkliche Elend.
Die Religion ist der Seufzer der bedréngten Kreatur, das Gemiit einer
herzlosen Welt, wie sie der Geist geistloser Zusténde ist. Sie ist das
Opium des Volkes.” (S.378). Karl Marx, Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie, in: MEW 1

16 s. Frankfurter Rundschau vom 28.2.1995, Sprengung des Mausoleums
des Sidi Mohammed Benaouda in Oran, Westalgerien
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ziv und zersetzend zu sein. Der populérste Singer des Su-
dan, K.hogali Osman wurde im November 1994 in Khartum
von einem Islamistenkommando ermordet. Die persische
S_angerin Marsiye war seit der Revolution im Iran von 1979
nicht mehr &ffentlich zu sehen. Erst mit ihrer Flucht im
ngbst 1994 tritt sie wieder 6ffentlich auf — der erste Auftritt
zeigte sie bei den Volksmudschahedin im irakisch-iranischen
(?renzgebiet”. In ihrem Buch ,Die Frauen von Deh Koh” be-
richtet die Ethnologin Erika Friedl {iber ein iranisches Dorf, in
dem sie mehrere Jahre gelebt und geforscht hat: '
,,$e|t dem Auftauchen der Revolutionsfunktiondre sind das
Singen, die Hochzeitstinze und die Musik zu Erinnerungen
geword_en, an denen die Jugend keinen Anteil hat. (...)

(...) die kunstvollen Reigenténze der Frauen bei Hochzeiten
sind verboten (...)” (S. 8f)18

Statt der Freudentinze entwickelte sich nun im Iran ein neu-
e_r Kult: Die Frauen gehen auf die Friedhéfe und betrauern
dl_e Toten, die im Krieg zwischen Irak und Iran gefallen sind:
Die Frauen des Dorfes hatten ,die Sitte der Stidter Uber-
nommen (...) und (beklagten, S. Sch.) jeden Donnerstag auf
dem Friedhof die Toten {(...). Da saRen die Frauen an den ge-
schmiickten, frischen Grabern, weinten, boten einander
SiBigkeiten und Friichte an, die sie als Opfergabe mitge-
bracht hatten, erinnerten die Frauen, die einen Sohn oder
Bruder im Krieg verloren hatten, an ihr Ungliick und diejeni-
gen, die davor verschont geblieben waren, an ihr Gliick. Man

klatschte ein wenig, und sang in hoher, schriller Tonlage ein
paar Trauerlieder.” (S. 49)19

Der Martyrerkult ersetzt die Freudenfeste.

17 Khalid Duran, Wut a}uf die Musen und all ihre Ubel. Der Krieg der islami-
18 ;(:il::;nFFyrzjc:ag'en;ahsten gegen Sanger und Musiker, FAZ vom 25.2.1995
riedl, Die Frauen von Deh Koh. Geschicht i irani
Dk, piedl, Die Frat chten aus einem iranischen
19 wie (15)
Der Martyrerkult hat im Iran eine lan iti i i
ge Tradition. Die Aschura-Riten zum
Gedenken d'c_as Tod'estags von Husain, dem Sohn Alis, am 10. Muharram
umfassen 6ffentliche GeiBlerprozessionen. Es gibt Passionsspiele
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(ta'ziyat) in denen die Schlacht bei Kerbela nachgespieft wird, in der
Husain und sein Gefolge umgekommen sind. Der Gouverneur des Kalifen
Yazid hatte, nachdem Husain sich nicht dem Kalifen beugen wollte, im
Herbst 680, das Lager des Sohnes von Ali angegriffen. Neben Husain
fanden viele den Tod. Fir die Anhanger der Partei Alis, der Schiiten also,
wird diese Niederlage zum Kristallisationspunkt der Bewegung. Von da
an spielen BuBrituale im schiitischen Islam Irans eine grofle Rolle. Heinz
Halm faBt diese Zusammenhinge folgendermaBen:
.Man kann die Entstehungszeit der Schia auf die Jahre zwischen dem
Drama von Kerbela (680) und dem Todesmarsch der kufischen ,BiBer”
im Jahre 684 eingrenzen.” (S. 29)
.Die Begriffe ,Siinde” (dhanb oder khata'), ,Reue” oder ,BuRe” (tauba)
und ,Strafe” (uquba) (...) sind fir den schiitischen Islam konstitutiv; sie
bilden den eigentlichen Kern der schiitischen Religiositat. Auf die Ahn-
lichkeit mancher Einzelziige des schiitischen Glaubens mit christlichen
Vorstellungen ist oft ~ auch von schiitischer Seite selbst — hingewiesen
worden (...). Aber die Unterschiede sind nicht zu Gbersehen {...). Die
,Siinde” der Schiiten ist keine Erbsiinde, kein existentieller Makel, der
der Menschheit von Anbeginn anhaftet und sie erldsungsbediirftig
macht, sondern ein historisches Versagen der gesamten LPartei” in einer
konkreten Situation. Diesen Makel von damals mit ihrem eigenen Blut
abzuwaschen, sind allerdings auch die Nachgeborenen aufgerufen: die
spatere Schia hat die Schuld der fritheren — natiirlich nebst ihrer eige-
nen zu tilgen.” (S. 31)
Doch auch den Riten im Monat Muharram haftet etwas Ungezigeltes,
Widerstandiges an. Darin sind sie den nicht von BuRritualen gezeichne-
ten Formen des sunnitischen Volksislam in Nordafrika verwandt. Reza
Schah hat sie in seiner Zentralisierungs- und Neuerungswut verboten.
Nach seiner Absetzung durch die Briten sind sie wiederaufgelebt. Den
Mullahs jedoch sind sie ebenfalls suspekt: ,im heutigen lIran ist die
Ta'ziye — oder was davon noch ibrig ist - allenfalls geduldet (...}"
{S. 90)
Heinz Halm, Der schiitische Islam. Von der Religion zur Revolution,
Minchen 1994. S.a. Muhammad Asad, Persischer Brief, in: Mein Weg
nach Mekka, Frankfurt 1955. Zu Reza Schahs zentralistischer Moderni-
sierung des lran s.a. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Tibingen
1976.
Die qualitativ-technische Veranderung kann eine neue Herrschaftsform
stabilisieren. Reza Schah, ein einfacher Militar, der 1921 die Qadscha-
ren-Dynastie gestiirzt hat und fanatisch an der Modernisierung Persiens
interessiert war, lieR halb Teheran abreiRen, damit breite StraBen ange-
legt werden konnten — wenn es auch nur wenige Autos gab, so sollte
doch die Stadt ein modernes Geprage haben. Den Frauen verbot er —
nicht Atatiirk, dem dieses nachgesagt wird - den Schleier. Der selbster-
nannte Schah nutzte die Moglichkeit des Telegraphennetzes fir die Zen-
tralisierung seiner Herrschaft, deren Voraussetzung die Beschrankung
der Herrschaft der Provinzgouverneure war. Er ermutigte nicht nur, son-
dern verpflichtete die Telegraphenbeamten, ihm direkt aus den Provin-
zen alle interessanten Vorkommnisse zu melden. So umging er die noch
nicht entmachteten lokalen Statthalter, die teils mit den abgesetzten
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Kehren wir nun zu den gesellschaftlichen Verdnderungen
zuriick, die ich einleitend beschrieben habe. Sie zeigen sich
— in der Landflucht,

— in der Durchsetzung der Kernfamilie als Wohnform,

— im Er6ffnen von Bildungschancen fiir Madchen.

Fir viele der jungen Frauen, die aus der Unterschicht stam-
men und die neuen Mdglichkeiten der Bildung ergriffen ha-
ben, war die Entsinnlichung ihres Kérpers der Preis fiir das
Uberschreiten der Grenzen des Hauses der Frauen, des Ha-
rems20. Und diesen Preis hatten sie individuell zu entrichten.
Auch die erfolgreichen Frauen der Bewegung unter Kemal
Pascha in der Tirkei waren bestrebt, auf alles, was ihre
Weiblichkeit betonen konnte, in der Offentlichkeit zu ver-
zichten:

»Die unverschleierte ,neue Frau” der Republik verkérperte
ein ganzes Regelwerk samt Sprache, die die neuen Grenzen
markieren: strenges Kostiim, einfacher, kurzer Haarschnitt
und fehlendes Make-up entsprechen nicht nur der Vorliebe
engagierter berufstéitiger Frauen, die keine Zeit fiir ,,Frivolita-
ten” haben, sondern konnen auch als wirksame symbolische
Riistung dienen.“21, schreibt Deniz Kandiyoti.

Niliifer Cagatay und Yasemin Nuhoglu-Soysal weisen in
ihrem Aufsatz Gber ,Frauenbewegungen im nationalen Eini-
gungsprozeR” in der Tiirkei und im Nahen Osten darauf hin,
dal ,die Frauenrechte nicht als eine Frage der Rechte des
Individuums und der individuellen Freiheit wahrgenommen
werden” wiirden22, Sie machen auf die sowohl in der Linken

Qadscharen sympathisierten, jedenfalls aber vergleichsweise unabhan-
gig waren und sich dem Emporkdmmling nicht unterwerfen wollten. Das
technische Medium lieB sich als Hilfsmittel der Durchsetzung der Zen-
tralgewalt einsetzen. (S. 561)

20 Eindrucksvoll fiuihrt dies die tunesische Filmemacherin Nejia ben
Mabrock in ihrem Film ,Sama”, Tunesien, Belgien 1982-1988, vor.

21 Deniz Kandiyoti, Patriarchalische Muster. Notizen zu einer Analyse der
Maénnerherrschaft in der tirkischen Geselischaft, in: (2), S. 326

22 Nilifer Cagatay und Yasemin Nuhoglu-Soysal, Frauenbewegungen im

144

wie bei den Islamisten verbreitete Praxis aufmerksam, den
Frauen die ldentitidt einer Schwester zuzuschreiben. Das
heiBt nichts anderes, als die Frauen nicht als Frauen wahrzu-
nehmen. Sie werden entsinnlicht und zugleich wird ihnen je-
des Recht auf ihre eigene Kérperlichkeit abgesprochen. Die
Ehre des Bruders hiangt an der Ehre der Schwester. Diese
Regel teilen alle islamischen Geselischaften miteinander23,
Unterhalb der ideologisch ihnen verliehenen Schwestern-
schaft kénnen sie gleichwohl als Sexualobjekte behandelt
werden. Allemal aber gilt, daR eine Frau auf Schwierigkeiten
stoRt, wenn sie selbst {iber ihren Kérper und ihre Sinnlich-
keit verfigen will.

Meine Uberlegungen méchte ich in zwei Richtungen zusam-
menflihren:

1. Was ist nun die sozialpsychologische Dimension der
Bedeutung des Verlustes der Frauen-Veranstaltungen, die
ich weiter oben Fatima Mernissis und Assia Djebars Blichern
entnommen habe? Die alten Formen der Frauenkultur sind
briichig geworden und neue noch nicht gefunden. Der patri-
archalen Herrschaft stand mit diesen Formen der Frauenwelt
ein eigenstindiger Bereich gegeniiber, in dem Frauen in
Worten oder Klagen ihren Wiinschen oder Bedréngnissen

nationalen EinigungsprozeB. Die Tiirkei und andere Lander des Nahen
Ostens. Ein Vergleich, in: (2), S. 202 .

23 ,Der neue Staat [nach der Unabhangigkeit Algeriens, S. Sch.] setzte die
Tendenz der kulturellen Gleichmacherei durch die Verbreitung einer_Au-
toritat und nomolithisch konzipierten Ideologie fort — Verquickung eines
bestimmten Islam und eines bestimmten Sozialismus, die eben ~von
oben” konstruiert war. (...} erweist sich der Islamismus von vorqhereln
als unverséhnlich gegeniiber den lokalen Kulturen. Dami't steht er im Ge-
gensatz zur Tradition der Sunna, die jegliche menschliche Apmal&gng,
den wahren Islam zu vertreten, ausdriicklich ablehnt und damit faktisch
den lokalen Auslegungen Raum 14Rt. Die heute noch bestehenden Reste
der Regionalkulturen sind bedroht, zwischen diesen beiden Typen von
Totalitarimus zerrieben zu werden, wenn sie nicht noch einq Anerkgn—
nung als demokratisches Potential finden.” (S. 136f), schreibt $ab|ne
Kebir zur Charakterisierung der Lage Algeriens. Sabine Kebir, Zwischen
Traum und Albtraum. Algerische Erfahrungen 1977 — 1992, Diisseldorf
1993
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Ausdruck verleihen konnten. Und dariiber hinaus hatten sie
Formen entwickelt, die tiefer reichten und die leibliche Basis
der Subjektivitat beriihrten, ihr zum Ausdruck verhalfen. Da-
mit hatten sie sich eine Méglichkeit kultiviert, die zum Bei-
spiel den Frauen in Europa im 19. Jahrhundert nicht zugéang-
lich war. Die europdischen Frauen des Birgertums im 19.
Jahrhundert waren ja ebenfalls betroffen von Veranderungen
ihrer Rollen und ihres gesellschaftlichen Orts. Die Chancen
konnten nicht sogleich und nicht von allen ergriffen werden.
Die 1764, also noch im 18. Jahrhundert vor der Franzési-
schen Revolution, geborene Schriftstellerin Therese Forster-
Huber beklagt, daR es nach etwa 1810 — Jahreszahlen diir-
fen bei solchen Prozessen natiirlich nicht als starre zeitliche
Grenze verstanden werden — immer weniger selbstverstind-
lich geworden sei, daR Frauen in Gesprachen und Diskussio-
nen Gber Literatur, Politik und Philosophie Platz hatten. Sie
hatten sich zuriickhaltender zu benehmen. Vorausgegangen
war dem kurzzeitigen Eintreten der Frauen in die Diskus-
sionszirkel der Kiinstler und Politiker der Verlust der alten
Frauenkultur mit ihren Lebensformen. Diese Verdnderungen
miissen-als Hintergrund des im letzten Jahrhundert im Biir-
gertum massenhaften Auftretens psychischer Krankheiten
der Frauen angesehen werden. Die Hysterie war die bevor-
zugte Krankheit. Wenn wir dem die kollektiven Formen der
arabischen Frauenkultur gegeniiberstellen, dann wird deut-
lich, daR sie kollektive Ausdrucksformen gefunden hatten,
die einen solchen individualisierten Konfliktlésungsversuch
nicht nétig machte. Die Bildung einer kollektiven Identitit
die in sinnlichen Inszenierungen zum Ausdruck kommt, be-
schaftigt Alfred Lorenzer in seinem Buch ,Das Konzil der
Buchhalter”. Bezogen auf die Spirituals der Schwarzen
schreibt er:
~Eben weil es sich im Ritual und in der Musik, im Ritual und
in der gegenstidndlichen Symbolik, um eine ‘sinnhafte’ Bil-
dung unterhalb der Allianz von Sprache und Herrschaftsnor-
men handelt, gab es hier einen begrenzten Freiraum fiir die
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Unterdriickten, um ihre Lebensentwiirfe, ihre Lebensformen
und ihre Lebenswiinsche ins Symbol zu fa.ssen. Auch werr;:
diese Symbolsysteme selbst immer noch emgespar}nt :v?nen
in die Unterdriickungsmaschinerie, auch wenn SI? eW'_
{oder selten einen) Ansatz zu Aktion und revolutmnargmd .|e
derstand enthielten (und enthalten), 'f‘.o waren und scl)n Sli_
doch entscheidend fiir deren Erm‘b-gh’(’:hung: durch Organ
sierung von ldentitat und Kollektivitat. 24

2. Die neuen Lebensformen sind nicht Enehr im glel;.hzrj
MaR wie die alten fiir groBe Teile der Bevolkerung v'er n:jer
lich. Verschiedene Lebensformen herrss:hen nepenelrl?nkeit
vor oder sind miteinander vermischt.. Die }Jnglelchzel ldgitio-
ist scharfer als in Westeuropa, wo die Veranc!erung (’;ra e
naler Lebenswelten mindestens seit (Eiem Zeltalttler erihun_
klarung und der industriellen Revolujuon, a|§o seit zw;aﬂed"_
dert Jahren, die verschiedenen Schlchter? in unterzc s
chem Tempo ergriffen hat. Unter den Be.dlngur_\_gen ﬂferhkeit
nomischen Krise ist der Weg der Frauen l.n die Offeré ﬁ,stbe_’
der Weg der Frauen hin zu meh.r Befreiung undl Iemisten
stimmung schwerer geworden. Die Angebote der .s: eharé
durch klare Verhaltensregeln anzugz'eben, was sic dg o
und was nicht, sprechen die Verunsicherungen an,' hle on
veranderten Lebenswelten und Geschlechterﬂbezne .ug?att
entspringen und zielen auf die auto.rltare Lostn%.en ot
Selbstbestimmung und das Recht auf ein elgenes e o
fiihren sie die Frauen zur Unterwerfung. D_le Untej\rv?r ica
ist zunéchst eine unter die Regeln der Islamisten, die fiur sdes
in Anspruch nehmen, die einzige und wahre Auslegung

24 Alfred Lorenzer, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstdrung der Sinnlich
keit. Eine Religionskritik, Frankfurt 1981, S 229. (ir die jungen Afrika-
Die Rasta-Musik und die Legenden um sie habe_n ar l:jentitét i
ner eine ahnliche Bedeutung als Kern, um den sich ei;ne A
die Bilder aus dem reichen Westen der [irsten We A:fz'llJ(anem 1 Sueh
Dies ist mir auf mehreren Reisen in Gesprachen mit Afri

geworden.
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Koran zu kennen, und zu wissen, wie ein Glaubiger oder eini-
ge Glaubige sich im Alltagsleben zu verhalten hat. Gilles
Kepel untersucht in seinem Buch mit dem Titel ,Die Rache
Gottes” das seit den 70iger Jahren weltweit zu beobachten-
de Phénomen des Erstarkens religioser Splittergruppen und
Sekten. Es beschrankt sich keineswegs auf den Islam und
keineswegs auf die Lander der Dritten Welt. Der Zulauf der
islamistischen Gruppen hat dort allerdings spezifische Be-
deutungen. ‘

~Diese Bewegungen {(...) sind das authentische Zeugnis eines
tiefreichenden gesellschaftlichen MiRstandes (...)

Die Welt von heute hat das Industriezeitalter verlassen und
ist in eine neue Epoche eingetreten, in der die gesellschaftli-
chen und die internationalen Beziehungen einem Wandel un-
terliegen den wir nicht eindeutig benennen kénnen. Das
plétziiche Auftauchen religioser Bewegungen kann uns hel-
fen, diesen ProzeR besser zu verstehen. Denn sie sind typi-
sche Kinder unserer Zeit: unerwiinschte Bastarde, Produkte
der Informatik und der Arbeitslosigkeit, der Bevélkerungs-
explosion und der Alphabetisierung.”25

25 Gilles Kepel, Die Rache Gottes. Radikale Moslems, Christen und Juden
auf dem Vormarsch, Miinchen 1991, S. 27f.
Kepel fahrt fort: ,Die religiésen Bewegungen unserer Tage deuten wie
die Arbeiterbewegungen von gestern deutlich auf gesellschaftliche MiR-
stdnde hin, die sie auf ihre eigene Weise benennen. Und diese Benen-
nung selbst ist ein Zeichen, dessen Bedeutung unbedingt aufgedeckt
werden muB: Es nicht zu tun hieRe, sich auf Spekulationen zu verlegen,
deren trivialste lauten wiirde, daB das 21. Jahrhundert (bzw. das dritte
Jahrtausend) entweder religiés oder nicht religiés sein wird — ein The-
ma, das uns hier nicht interessiert.”
Ganz dhnlich schitzt Bernard Lewis den Zulauf zu den groBen islamisti-
schen Gruppen ein:
»Die zweite Haltfte des 20. Jahrhunderts brachte herbe Enttiduschungen
und |6ste eine heftige Selbstbefragung aus. Die Zauberkraft der Talisma-
ne aus dem geheimnisvollen Abendland versagte, und die Geheimmittel
der diversen auslidndischen Quacksalber vermochten den islamischen
Landern und Vélkern nicht zu helfen. {...) Die politische Sprache des
Islam erhilt ein ganz neues Gewicht und eine neue Bedeutung.
Sie erwirbt auch neue Inhalte. Eine Vergangenheit, die revidiert und re-
konstruiert wird, ist nicht mehr dieselbe wie frither, und die Revolution
des Ayatollah Khomeini verdankt der Welt drauRen viel mehr als nur Ge-
wehre, Selbstwahltelefone und Kassetten, so wichtig diese Dinge fur
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Die autoritire Lésung deutet in eine Richtung, die welj(tec;l'erl'-}
le der biirgerlichen Frauenbewegung Deutschla:ld.s s;::,r eeizn_
Beginn des Ersten Weltkriegs eingeschlagen unU |mbru0h "
seitiger fortgesetzt haben. Sie verfolgten- den Um ) der
weiblichen Lebenswelten und der Be.Z|ehungen fer e
schlechter zueinander nicht weiter in_ Richtung a-uf egerse,t-
freiung aus Zwéngen, wie dieds et\;:va in d;:w,’;\;zilgace;esucm
radikalen Teile der rrauen
\an:?r%:r.] H(::er:ne Stockers Wort fir dieses Vorhaberl war ,,Ne:s
Ethik”. Anstatt die eigenen Wﬁnschg und Sehnsuchtc? Zl:Jbe_
kennen und in eine politische Ausc:.na:\:erfi;(i:tr;gneﬁizt e
i hiten einige von ihnen die ldenti _ .
?\;Izr(‘:i: \gil stellten ?sich im Ersten We!tkneg afn‘ (ge svcllltle_,
Deutschlands und befiirworteten den Knegsemtrltt. r:f wol
ten an der ,Heimatfront” Dienst tun. Endlich bral;c ehatte
sich nicht mehr miRachtet fihlen. In.den ?Oer Ja [geghe e
der Streit die Frauenbewegung sowe}t geldhmt, da&t i e
dikalen ohne Protest den Weg ins Ex.|l antre-ten mu ;nr,nerkt
die Gleichschaltung der Frauer;vel;?mr:e?ellgi:fe usr;cs rorke
i ehen konnte. Gertru au . auch
\rl1:\::h3lc§;:r gefreiung mit der Katastrophe des Natnonals:z;ael:fi-
mus nicht auseinandersetzen. Sie blendgte das U.ngl;e;/ erleu )
che einfach aus. So viel innere Emigrat‘|on, sov\\/llfa cie u’?d
nung gedeiht nur auf der Abwehr der eigenen Wuns
U 26 g ee
f/ﬁ?':is::\h:’iar'\tasma der Sicherheit werben alle aut%:::;irj
Gruppen und festigen es in Abgrenzung zu den versc

. . . Fun-
seine Machtergreifung auch gewesen sein mobgen. In?|;Jn:|<srii|;eeic:12r Fur
damentalisten im Iran, in Agypten und gnderqorts tbl deenermalsen newe
islamische politische Sprache heraus, die uneinges’ a“nk e ee 10,
weniger in der Schuld der Verwestlichpng und des. Saku ateht U e er-
Jahrhunderts mitsamt seinen auslén('ilschen Vorb1|d'e|;n swird LS e
jenigen des prophetischen und klass_lschen Islirir;.d\é;eeﬁs“admonen e

a i it es ihnen gelingt, diese versch > Ire
Z?nnagnednér‘?’;egﬁ:dang zu bringen.” Bernard Lewis, Die politische Sprache
, Berlin 1991, S. 189f . cumor

26 sgf lljlla:ir:e Prokop, Frauen — Nation — Krieg. Texte y%ggG:rtrud Bau

191.0-1946, Vortrag im Literaturhaus Frankfurt, Juni
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sten ausgegrenzten Gruppen: bei uns sind die Asylbewerber
oder gleich alle Auslander diejenigen, die als Bedrohung des
Eigenen wahrgenommen werden, bei den Islamisten ist es
der liederliche Westen iberhaupt (was aber das Nutzen der
dort entwickelten technischen Gerite und Waffen nicht aus-
schlieBt), und direkt betroffen ist die linke und demokrati-
sche Offentlichkeit in den Landern selbst, die eine weitere
EinbuRe der Freiheit der Rede hinnehmen muR, bis hin zur
massiven Bedrohung von Leib und Leben. Das Phantasma
der Sicherheit beschwichtigt fiir die einzelnen die Angst, die
gesellschaftliche und individuelle Veranderungen auslésen.
Der Preis dafiir ist die Unterwerfung, der fatale Gewinn, sich
einer ausgezeichneten Gruppe (oder Nation oder Religion)
zugehdrig zu fiihlen. Darin liegt das Verfiihrische der Unter-
werfung.

Das Ausprobieren neuer Lebensmodelle in den autonomen
Frauengruppen der islamischen Linder -~ wie allgemein die
Versuche der Demokraten — hatte auch in fritheren Jahren
mit vielfdltigen Widerstdnden zu kiampfen. Mit dem Erstar-
ken der islamistischen Gruppen unterliegt es neuen, gefihr-
lichen Beschrénkungen. Es ist den Frauen in den islamischen
Landern zu wiinschen, daR sie, wie Sirin Tekeli dies fiir die
tirkische autonome Frauenbewegung der 80er Jahre be-
schreibt, weiterhin ihre Lebensformen finden kénnen, und
sich nicht von ihren Wiinschen so weit distanzieren missen,
daB sie sich fiir deren Abwehr an anderen schadlos halten
missen. Es ist zu hoffen, daR Sirin Tekelis Charakterisierung
der autonomen tiirkischen Frauenbewegung auch in der Zu-
kunft zutreffend bleibt:

»Noch heute ist sie [die autonome Frauenbewegung, S. Sch.]
innerhalb dieser Oppositionsbewegung [gegen das autori-
tére Regime und den Putsch von 1980, S. Sch.] in vielerlei
Hinsicht einen Schritt weiter als die anderen Gruppierungen:
so ist sie z.B. ihrer inneren Struktur nach der am weitesten
entwickelte demokratische Fliigel und spielt somit im Demo-
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kratisierungsprozefd der Gesellschaft eine grundlegende Rol-
|e'“27 . . . .

Und auch die algerischen Frauen sind |n_|hrem Mut, rlr)nt derr:
sie sichrvor einem Jahr Ende Mérz zu eine rle5|g(?n emo
stration gegen den Biirgerkrieg - 50“000 haben sich z;sam
mengefunden, ihren Protest auszudriicken — zu bewundern.

27 Sirin Tekeli, wie (2), S. 43
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Beitrage zur Tagung ‘Der feministische Blick auf die Sucht’ vom Mai 1990: Christa Appel: Dry
out the world - Frauen-Strategien im Kampf gegen die Alkoholgefahren im 19. Jhdt. / Ulrike
Kreyssig: Drogenpolitik - Frauenpolitik - feministische Politik / Barbara Krebs: EBstdrungen und
einige Probleme bei der Entwicklung des weiblichen Kérper-Ichs / Irmgard Vogt: Frauen, Sucht
und Emanzipation: Selbstbilder und Fremdbilder / Carmen Walcker-Mayer: Mittaterschaft in der
Beratungssituation / Cornelia Helfferich: Neue Mythen oder alte Beliebigkeiten oder...?

Band 10

Kbérper-Bild-Sprache ) 13.-
Beitrige aus der Frauen-Sommer-Woche 1990 und der Tagung ‘Die Figur der Mutter’: Marie-
Claire Boons: Exil in der Liebe / Camille Lacoste-Dujardin: Darstellungen der Mutterschaft im
Maghreb / Christa Rohde-Dachser: Das Bild der Mutter in der Psychoanalyse / Gisela Ecker: ,Die
unversiegbare Milch“: Weiblichkeitsimaginationen und die Figur der archaischen Mutter / Hanne
Seitz: Zur Dekonstruktion des Korperbildes in der Bewegung.

Band 11

Suchbilder - Trugbilder 13-
Beitrage aus der Frauen-Sommer-woche ‘91 und der Tagung ‘Das Bild des Vaters’, von lise
Modelmog: Formloses und Form. Von Géttinnen, intriganten Weibsbildern und weiblichen Mon-
stern / Chris Weedon: Poststrukturalismus und Feminismus / Barbara Rendtorff: Kleine Madchen
- Kérper und Sprache / Christel Eckart: Suchbild Vater. Interpretationen des Tochter-Vater-
Verhaltnisses aus der Sicht der Téchter / Elfriede Léchel: - “Wie findet sie den Weg zum Vater?”
Geschichte(n) zu Vatermord und Geschiecht / Mona Singer: Uber die Moral und die Grenzen des
Verstehens.

Band 12

Drogenkonsum und Kontrolle 13,-
Vortrage der Tagung ‘Der feministische Blick auf die Sucht I’ im Mérz ‘92 von: Christa Appel:
Einmal siichtig - immer siichtig?! / Christine Heinrichs: Warum nehmen Sie eigentlich keine Dro-
gen? / Claudia Dieckmann: MaBlosigkeit und MaRhalten in der Arbeit mit Frauen / Irmgard Vogt:
Beraterinnen im Konflikt / Margit Briickner: Grenzgénge zwischen Sozialarbeit und Therapie /
Birgit Moos-Hofius: Selbstregulation und Selbstkontrolle.

Band 13

Gewalt und Gesetz

Uber die nichtgelungene Zivilisierung der Gesellschaft 14,-
Vortrage aus der Tagung ,Zur Lage der Nation” 1992 und ,.Uber das Ende einer lllusion” 1993,
von Marie-Joséphe Dharvernas: Les Dents de la Mer (Die gezahnte Vagina) / Sabine Gurtler: Die
Gewalt des Selben und die Macht des Anderen / Barbara Késter: Die Briiderhorde / Ingeborg
Nordmann: Uber das Gewalttitige am Opferdiskurs / Edith Seifert: FremdenhaR und Aggressi-
vitat in psychoanalytischer Sicht.

Band 14
Zur Krise der Kategorien
Frau - Lesbe - Geschlecht (Doppelband) 19,-

Vortriage aus der Tagung ..daB es die eine Wahrheit nicht gibt - Die Kategorie ‘Lesbe’ im Netz der
Diskurse” 1993 und der Frauen-Sommerwoche 1994, Rosi Braidotti: Gender und Post-Gender:
Die Zukunft einer Hlusion? / Barbara Duden: Beschamend oder empérend? Uberlegungen zum
Urteilsspruch zu 218. / Karin Flaake: Zwischen ldealisierung und Entwertung. Homo- und He-
terosexualitdt aus psychoanalytischer und sozialwissenschaftlicher Perspektive. / Monika Gut-
heil: .daR es die eine Wahrheit nicht gibt.” Zur Kategorie ,Lesbe” im feministischen Diskurs. /
Sabine Hark: ‘Jenseits’ der Lesben-Nation? Die Dezentrierung lesbisch-feministischer Identitat.
/ Claudia John: Psychoanalyse und weibliche Homosexualitit. / Susanne MdbuB: Weiblichkeits-
definitonen der Mystikerinnen im Mittelalter. / Judith Butler: Unter Feministinnen: ,The Trouble
with Gender”. Interview mit Rosi Braidotti.
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