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Vorwort

Die folgenden Texte basieren auf Vortragen, die bei zwei Tagungen
der Frankfurter Frauenschule im Mai '92 und Mai '93 gehalten wur-
den. Wir hatten diese Tagungen veranstaltet, um ein Forum anzu-
bieten, bei dem Frauen sich Giber die gesellschaftliche Situation, die
entstanden ist durch die Zunahme von rechtsradikaler Gewalt und
auslanderfeindlichen Ubergriffen, verstandigen und iiber mogliche
Konsequenzen nachdenken konnten.

Unsere erste Reaktion als Frauenschule auf die Angriffe auf Auslan-
der war ein Flugblatt im September 1991, das wir auf einer Demon-
stration verteilten und seither bei uns ausliegen haben.

Zur Herausgabe dieses Materialienbands haben wir uns dieses
Flugblatt und die Ankiindigungen zu den beiden Tagungen noch-
mals angesehen und an diesen sehr kurzen Texten gemerkt, daB
unser Erschrecken immer gréBer geworden ist. Mit zunehmender
Beunruhigung haben wir festgestellt, daB es keine gesellschaftli-
chen, politischen oder juristischen Instanzen zu geben scheint, die
eine Garantie dafiir bieten konnten, daB der Gewalt gegeniiber al-
lem, was nicht als normativ deutsch erscheint, Einhalt geboten wird.
Verfolgen wir unsere Argumentation im Zeitraum von September '91
bis Mai '93, so beginnt diese damit, daB wir die Gefahren aufzeigen,
die sich aus einer Politik der Ausgrenzung ergeben. Uber die Kon-
sequenzen einer solchen Logik haben gerade Frauen aufgrund ihrer
Position in der Mannergesellschaft viel zu sagen.

"Die Logik, in der sich die rechte Szene und der ihr zustimmende
Teil der Bevolkerung bewegt, zielt auf die Ausgrenzung und sogar
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Vernichtung alles Abweichenden, fiir das "Auslandersein" nur ein
Name ist. Andere Namen sind denkbar und werden ebenso ver-
wendet: Lesben, Schwule, Juden, Penner, Undeutsche, Fixer, Aso-
Ziale... Wir kennen diese Logik lange, nicht nur aus der Nazizeit, in
unseliger Kontinuitat auch aus den fiinfziger und sechziger Jahren,
von Angriffen auf Gammler, Hippies, auf Frauen, die auf der StraBe
rauchten oder ohne BH rumliefen, spater aus der Studentenbewe-
gung und der Frauenbewegung. Wir sind "mit Riibe ab", "Geht doch
nach driiben" und "Euch hat der Hitler vergessen" gro geworden.
Wenn sich in der Auseinandersetzung mit dieser Logik eins gezeigt
hat, dann, daB sich das Abweichende darstellen und ausdriicken
k6nnen und von der Gesellschaft anerkannt und akzeptiert werden
muB. Nicht zuféllig war das schlieBlich eins der ersten Anliegen der
Frauenbewegung: unseren Platz als Frauen in der Offentlichkeit zu
nehmen, und zwar so, wie wir das wollten, rauchend, BH-los, mit
unehelichen Kindern, selbstandig usw.

Politiker, die jetzt tiber Zaune um Asylantenheime diskutieren, {iber
Einsperren zum Schutz der Bedrohten, bewegen sich genauso in
dieser Logik, die nur das Verstecken und Unsichtbarmachen des
Abweichenden kennt und anstrebt. Aber jede Gesellschaft braucht
das von der Norm Abweichende, um nicht zu erstarren und zu ver-
steinern. Wer definiert Normalitat und Wahrheit? Wir wollen kein
auslanderfreies, urdeutsches, sauberes Deutschland, und wir finden
es dumm und gefahrlich, zu versuchen, eine Norm als universelie
Wahrheit zu setzen." ( Zitat aus dem Flugblatt 'Zur Lage der Nation’)

Wir werden scharfer und genauer in unserer Tagung "Zur Lage der
Nation" im Mai 92. Es geht nicht mehr global darum, festzustellen,
daB die Dominanz des Einen gegniiber dem Unterschiedlichen zu
AusschluB, Normierung und Beton fiihrt, sondern darum, detailliert
zu analysieren, wie sehr diese Logik in den unterschiedlichen Dis-
kursen verankert ist. Eben auch in solchen, die vorgeblich der De-
mokratie und Pluralitat verpflichtet sind. Es war der etwas verzwei-
felte Versuch, die Legitimitét dieser Diskurse zu tiberpriifen und sie
vielleicht festzulegen auf ihren Anspruch.

Die Tagung im Mai '93 hieB dann auch schon "Das Ende einer
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lllusion”. Direkt wird sich bezogen auf die Notwendigkeit, das To6-
tungsverbot einzuhalten. Angekommen sind wir damit bei dem Mi-
nimalkonsens einer jeden Gesellschaft, die zur Sicherung ihres ei-
genen Fortbestands auf der Einhaltung dieses Gesetzs bestehen
muB - aber eben offensichtlich auch in der Lage ist, von diesem Mi-
nimalkonsens bestimmte Gruppen auszunehmen, ohne sich in
Chaos aufzuldsen (jedenfalls nicht augenblicklich).

"Méglicherweise liegt es daran, daB die moralische und juristische
Legitimation des Tétungsverbots immer auf einen imaginaren Ver-
trag zwischen Gleichen bezogen war, der tendentiell die Anderen,
Frauen, Fremde, Homosexuelle, ausschloB. Diesen Mangel im
mannlichen Gesetz gilt es aufzudecken und in seinen Kosequenzen
neu zu Uberdenken." (aus der Ankiindigung der Tagung 'Uber das
Ende einer lllusion’, Mai 93)

Die Konsequenzen dieses Mangels haben wir in der Geschichte
schon hédufig genug erlebt. Die Frage, wie diesem Ausfall zu begeg-
nen ist, welche Vorgehensweise in einer solchen Situation ange-
messen ist, ist nicht beantwortet. Das scheinbar unaufhaltsame
Gleiten in eine autoritarere Verfassung der Gesellschaft, in der Aus-
schiuB und damit Ubergriffe auf das/die Ausgeschlossene/n die
Grundlage von Wahrnehmung und Umgang miteinander sind, ist im
Moment auch von uns nur zu konstatieren.

Im Moment kénnen wir nur unser Beharren auf das Recht auf Diffe-
renz dagegensetzen. Die Frauenschule dient uns dabei als Ort, die
Vielfalt der Diksurse lebendig zu halten, und die Frage nach dem Ort
der Frau darin zu stellen. Das macht es fiir uns auch weiterhin wich-
tig, diesen Platz gegen alle politischen Opportunitaten und Strei-
chungen zu erhalten.

Die nachfolgenden Texte dokumentieren ein solches Bemiihen.

Frankfurt a.M., Juli 1993
Die Herausgeberinnen



Marie-Joséphe Dhavernas
Les Dents de la Mer’

Als ich vom Tod von Marlene Dietrich, dieser universelien Berlinerin,
erfuhr, ergriff mich der Wunsch, zu dem AnlaB, der uns hier zusam-
menbringt, den deutschen Widerstandlerinnen gegen den National-
sozialismus Ehre zu erweisen. Zweifellos sind sie nicht sehr zahl-
reich gewesen, doch hatten sie einen besonderen Mut aufzubrin-
gen, denn zu den eingegangenen Risiken kam der moralische
Schmerz hinzu, gegen das eigene Land, mdglicherweise die eige-
nen Freunde, die eigene Familie Position zu beziehen. Zwar ist
Marlene Dietrich keine Heldin des Feminismus gewesen, daflir hat
sie flir die Freiheit, fiir die Wiirde und die menschliche Solidaritét
Partei ergriffen zu einem Zeitpunkt, wo niemand wubBte, was daraus
werden wiirde, und deshalb vielleicht haben die Medien es nicht
gewagt, ihre Person auf eine heisere Stimme und ein Paar schéne
Beine zu reduzieren.

Der Beitrag, um den ich gebeten worden bin, basiert auf einem Text,
den ich vor etwa zehn Jahren geschrieben habe; ein Teil davon
bleibt meiner Meinung nach berechtigter denn je, wéhrend andere
Aspekte einerseits historisch bedingt, andererseits aber auch zu
stark von den innerfranzdsischen Polemiken gepragt sind, um das
hier anwesende Publikum zu interessieren. Ich werde also die gltig
gebliebenen Teile unverandert wiederaufnehmen, eine Praxis, die




ich gewdhnlich vermeide, und ich muB mi i jeni U

_ verm , mich bei denjenigen dafir
eqtschuldlgen, die diesen Artikel gelesen haben kdnnten; es schien
mir aber besser als eine mehr oder weniger gelungene Paraphrase

dessen, was ich so klar wie mir maglich erlautert hatte.

Meinen Titel habe ich der franzésischen Fassung des amerikani-
’sche’n Films "Jaws’ entlichen: im Franzésischen klingen die Worte
mer (Meer)y und ‘'mére’ (Mutter) gleich. Ich wollte damit auf den
.ythos., der 'gezahnten Vagina’ anspielen, eine der groBen Fanta-
sien, dle. c!em Sexismus zugrundeliegen. In der Tat ist es mein An-
!legen, einige Aspekte der Beziehungen zwischen Mutterschatt - der
ideologischen Mutterschaft und nicht der konkreten Mutterschaft -
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und P?triarchat ZuU untersuchen, im Rahmen jener besonderen wie
auch duBersten Form des Patriarchats, die der Totalitarismus ist
Ins.be.sonders beziehe ich mich auf den nationalsozialistischen To:
ta}lltgrlsmus, der wesentlich klarer zuy analysieren ist als der kommu-
mstlgche Totalitarismus, einerseits, weil er seinem Projekt treu
geblieben ist, wahrend jener seines umgekehrt volisténdig verraten
hat, und arjdererseits, weil er klar auf dem Biologismus griindet;
mgngels Zeit l.asse ich den religiésen Totalitarismus beiseite. ’
Hierzu werde ich zunéchst die Hypothesen zweier Autoren, die sich
dem Freu.dschen. Denken verpfiichtet fiihlen, zusammenfaésen und
kom‘memleren. Einer von ihnen (Gérard MENDEL, La révolte contre
le pére, Payot‘, 1968) steht auBerhalb der Denkstromung um Jac-
ques 'Lacan, ein Analytiker, der in den vergangenen zwei Jahrzehn-
ten die franzdsische Kultur stark gepragt hat, wogegen der andere
(Jean-Joseph GOUX, Les iconoclastes, Le Seuil, 1978) zu dieser
Qeqkschule gehort. Ich werde angeben, welchen Nutzen das femi-
nistische Depken meiner Ansicht nach aus diesen Biichern ziehen
kann, unq Wwie es sie anwenden kann, um sich vor den Verdrehun-
gen der eigenen Theorien und Werte zu schiitzen

Die Revolte gegen den Vater

Mendels These ist folgende: Der von d Uhzeitigkei
: ( : er Friihzeitigkeit der Geburt
gepragte Mensch befindet sich in der friihen Kindheit in einem ver-

langerten Zustand physiologischer und psychisch-emotionaler Ab-
hangigkeit. Die (biologische oder sie ersetzende) Mutter, die ge-
wohnlich fiir ihn sorgt und von der er sich zu Beginn seiner Existenz
nicht getrennt fiihlt, da er sich des Unterschieds zwischen dem Ich
und dem Nicht-lch nicht bewuBt ist, erscheint ihm allmachtig - gut,
weil Versorgerin, Spenderin jeder Wohltat, und zugleich bdse, weil
willkirlich, Verursacherin von Schmerz oder Frustration wie auch
von Lust. Die Abhangigkeit, in der er sich ihr gegeniliber befindet,
verleitet ihn zu widerspriichlichen Geflihien: &uBerst starke Bindung,
da sie fiir ihn zunéchst das Ganze darstellt - aber auch Groll, denn
ihre Allmachtigkeit steht in Wechselbeziehung zur eigenen Ohn-
macht, und seine Begierde nach Freiheit, nach Autonomie (schlicht
nach Individuation) 1dst in ihm Ressentiments ihr gegeniiber aus.
Gegeniiber der Mutter gibt es also ein sehr intensives, aber voll-
kommen ambivalentes Gefiihl.
Andererseits wird die Mutter mit der Natur gleichgesetzt, die fiir den
erwachenden Menschen im wesentlichen dieselben Kennzeichen
aufweist: Versorgerin, Spenderin jeder Wohltat, aber auch jedes
Ungliicks, allmachtig, willkiirlich, Ursprung aller Dinge. Im Geiste
des Kindes findet also eine Gleichsetzung statt, eine Gleichsetzung,
die bei dem Erwachsenen fortdauert und zu einem allen Menschen
gemeinsamen Imaginaren fiihrt, zu verschiedenen Mythologien, die
im Wesen aber gleich sind und dank dem 'Mutterbild’ Form anneh-
men, das im UnbewuBten entsteht und sich, tiber die kulturelle
Uberlieferung, im Laufe der Generationen verstarkt.
Der in die als mtterfich erlebte Natur versenkte Mensch liebt und
firchtet sie zugleich. Dem Beginn der Menschheit héatte also die
alimahliche Verinnerlichung der 'Mutterbilder’ entsprochen, die
weiter andauern und die Zweideutigkeit des Patriarchats gegenuber
den Frauen (Verehrung/FrauenhaB) urspriinglich begriinden. "Fur
das UnbewuBte, die Untersuchung aller gelesenen Texte beweist es
deutlich, sind die Natur, das Leben und das lrrationale mit den
Mutterbildern verbunden, die auf sie und in ihnen projiziert werden.
Versorgung, Warme, Leben und zu einem betrachtlichen Teil das
imaginative Handeln werden vom Menschen unbewuBt als von der
"guten” Mutter gegeben erlebt. Umgekehrt werden ebenso unbe-
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wuBt die sinnlichen Frustrationen, die hemmungslose Aggressivitat,
die blinde Gewalt, das Chaos, die unheilvolle Allmacht als von der
"bésen” Mutter hervorgerufen erfaBt - bildhafte Verkorperung der ar-
chaisierenden totalen Aggressivitit des Kleinkindes, die aufgrund
der Gefahr der Zerstérung von Objekt und Subjekt derart beangsti-
gend ist." Allm&hlich erst, wenn auch von Anfang an, entwirft und
verinnerlicht die Menschheit, um sich vor der Allmacht und der Will-
kiir des Mutterbilds zu schiitzen, ein 'Vaterbild’, das es ihr zugleich
ermoglicht, das "binare, fusionierende, psychotisierende Verhaltnis
zu ihr" zu durchbrechen und sich davor zu schiitzen.

Zu den Griinden jener Verinnerlichung gibt Mendel zwei aufeinan-
derfolgenden Versionen. Die erste stammt von 1968: "Die Definition
der Attribute des Vaters wird in Antinomie zu denen der Mutter ge-
stellt.” Der Freiheitswunsch des Kindes projiziert sich auf den ideali-
sierten Vater, der "als derjenige definiert wird, der vor der Mutter
keine Angst hat, derjenige, der Angst nicht kennt". Die defensive
Ausarbeitung des "Vaterbilds" ermogliche es, "die sich aus der
Langsamkeit der motorischen Entwickiung des Menschen erge-
bende lange Phase psychisch-emotionaler Abhéangigkeit von der
Mutter" zu kompensieren. Der Mensch hétte demnach, um sich vor
dem Mutterbild zu schiitzen, ein mit entgegengesetzten Kennzei-

chen versehenes Vaterbild verinnerlicht; daher die traditionelle Di-

chotomie: Frau/Natur/AnimaIitét/Chaos/Unberechenbarkeit/drin-

nen/Magie etc. auf der einen Seite und Mann/Kultur/Gesellschaft/

Recht und Gesetz/Ordnung/Realitat etc. auf der anderen.

Hierzu bemerkt Mendel: “Es ist eine lllusion, zu denken, daB inner-

halb der menschlichen Gattung das eine der beiden Geschlechter

eher dem Reich der Natur angehérte, das andere hingegen eher

dem Reich der Kultur. Dennoch steht genau diese im UnbewuBten

tief verwurzelte lllusion am Ursprung zahlreicher soziokultureller

Phanomene. Eine lllusion, wir wiederholen es, die daher ruhrt, daB

die allerersten Beziehungen des Séuglings und des Kleinkindes zur

Mutter auf einer sinnlichen und praverbalen Ebene stattfinden, wah-

rend der Vater seine tatsachliche Position erst ungeféhr zur Zeit des

Spracherwerbs einnimmt. Das Bild der Mutter bleibt also unbewust

dem Sinnlichen, dem Kérpergefithl und das des Vaters der Ent-

wickiung der Intelligenz und der Sprache verbunden. Dariiber hin-
aus spielen die soziokulturellen Institutionen eine fundamentale Rol-
le bei der Ubernahme dieses Bildes durch das eine und das andere
Geschlecht.” Mendel erganzt: "Heute neigen wir dazu, die Fortdau-
er, die Verbreitung und die Ausbeutung dieses Phanomens inner-
halb der verschiedenen Kulturen zu betonen." 1972 fiigte Mendel
dieser Erkldrung eine weitere hinzu oder ersetzte sie durch eine an-
dere: neben der durch die Mutter verkdrperten subjektiven und irre-
alen, imaginédren Welt besitze bereits der Saugling die Fahigkeit ei-
nes befreienden, kritischen BewuBtseins, diese Gegebenheiten "sind
aber in einer ersten Zeit (in der allein die Mutterbilder existieren) ver-
drangt oder nicht ausgefiihrt, nicht aktualisiert. Und das bleiben sie,
solange keine Vermittlung zwischen dem Ich und den archaischen
Mutterbildern stattfindet. Diese Vermittlung ist bis heute das Vater-
bild gewesen."

Soziokulturelle Folgen

Wie dem auch sei, die Verinnerlichung des in den "Zivilisationen des
Vaters’ verwirklichten Vaterbildes fiihrt gleichermaBen zum Mono-
theismus und zu einer Ideologie der Beherrschung der Natur. Auf
dem realen oder fiktiven Vatermord grindend impliziert es auch
einen Muttermord, und Mendel weist darauf hin, daB der vom Vater-
bild besessene Freud die spezifische Schuld gegeniiber der Mutter
Ubersehen hat, die der Ubergang von der Herrschaft der GroBen
Mutter zu den monotheistischen Zivilisationen des Vaters bedeutet.
Er bietet folgende Hypothese an: “(...) Die Zivilisationen des Vaters
sollen sich ausgehend von einem imaginaren Doppelmord entwik-
kelt haben: der Vatermord, der die Verinnerlichung des Mutterbildes
ermoglicht hat und der Muttermord, der fir das UnbewuBte der
Entthronung einer allmachtigen Mutter-Natur entspricht.”

Anzumerken ist, daB Mendels Modell den zweideutigen Platz, den
die patriarchalische Ideologie den Frauen (genauer: der
'Weiblichkeit’) zuweist, einigermaBen befriedigend wiedergibt.
Furcht und Verehrung und die Absicht, die Frauen konkret zu er-



niedrigen, die umso offensichtlicher wird, je maBloser die sie be-
treffenden mythischen Bilder, die Spaltung von Natur und Kultur etc.
sind. Die Starke des Sexismus und des Frauenhasses ist erklarbar,
denn die entthronte imaginére allmachtige Mutter flo8t umso mehr
Angst ein, als man sich nie sicher sein kann, sie vollstandig besiegt
zu haben; sie kann zuriickkehren, um sich zu rachen, und je heftiger
die Aggression gegen sie gewesen ist, desto furchtbarer kann ihre
Rache ausfallen. So erklart sich das seltsame Paradoxon, wonach
die Gesellschaften, in denen die Frauen am starksten ausgeschaltet
und unterdriickt werden und in denen sie die geringste Gefahr fir
die patriarchalische Ordnung darstellen, auch diejenigen sind, in
denen man am lautesten die Notwendigkeit proklamiert, sie klein zu
halten. Auch das andere Paradoxon IaBt sich in dieser Weise tber-
zeugend erklaren, namlich daB die Starke der Mutterrolle und die
emotionale Macht der realen Mutter in den am offensten patriarcha-
lischen Gesellschaften, beispielsweise in allen Mittelmeerlandern,
mit der konkreten Rechtsstellung der Vater und dem virulentesten
Machismus koexistieren.

Weshalb wackelt heute die patriarchalische Macht in einem Jahr-
hundert, das prazedenziose totalitire Phanomene hervorgebracht
hat? Die traditionell dem Vaterbild assoziierte gesellschaftliche
Macht hat sich verandert. Bis vor kurzem garantierte sie, selbst
wenn sie willkirlich ausgetibt wurde, die Gerechtigkeit Gottes, der,
zwar allmachtig, auf seine Weise doch die Gerechtigkeit zum Attri-
but hatte: im Gegensatz zur souveranen Natur hatte Gott die Posi-
tion eines "konstitutionellen Monarchen", der der Menschheit eine
Art Charta anbot, statt bloB seiner Laune nachzugehen, wie es die
Natur tat. Nun tragt die gesellschaftliche Macht heute teilweise
Ziige, die dem Mutterbild verbunden sind: sie greift in alle Bereiche
der Existenz ein und hat einen firsorglichen Charakter (Sozialstaat,
Krankenkasse...); hingegen wirken die traditionell ’vaterliche’ Wis-
senschaft und Technologie (Beherrschung der Natur) immer starker
als allmachtig, willkiiich und groBenteils bedrohlich. So daB "(...)
heute das Individuum unbewuBt die gesellschaftliche Macht nicht
einfach als einen Vater erfaBt, sondern als einen mit der Mutter
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verbiindeten Vater (guter schiitzender Vater und gute sorgende
Mutter; aber auch kastrierender Vater und 'bése’ Mutter). Diese Alli-
anz nimmt ihm jede Mdoglichkeit, die infantile Position zu Uberwin-
den und weckt in ihm eine allzerstorerische Aggressivitat, deren
ideologischer Widerhall jener Nihilismus ist, der unter unseren eige-
nen Augen seinen Aufschwung nimmt."

In einer Anmerkung erlautert Mendel die Unmoglichkeit, sich gleich-
zeitig dem Bild der ’bdsen Mutter’ wie dem des ’kastrierenden Va-
ters’ auszusetzen, und die Notwendigkeit einer Stiitze, um der
"primaren fusionierenden ldentifikation" zu entkommen.

Das UnbewuBte und der Totalitarismus

Der Totalitarismus als System ist eine gute Illustration, wie sich die
'vaterlichen’ Ziige des Diktators mit seinen 'mitterlichen’ Ziigen
(Willkiir, keine Vermittlung des Gesetzes zwischen ihm und dem
Kind-Volk, Aufgehen der Individuen in der Masse und psychische
Abhangigkeit von dem, der herrscht) vermengen. Die regredierende
Ruickkehr zum Muitterbild ist in der hitlerschen Ideologie besonders
offenkundig. Mit seiner Ablehnung des Rechts, des Humanismus,
des Individuums, der Rationalitat feiert der Nationalsozialismus die
Herrschaft der Starke, der unerbittlichen Gesetze der Natur, die sich
nicht beherrschen I&Bt, dafir aber dasjenige ihrer Kinder begiinstigt,
das die groBte Kraft und den groBten Mut aufweist. Mendel kom-
mentiert: "Der Mensch ist also ein Tier wie jedes andere, vermutlich
starker als die anderen. Damit wird dem Menschen nicht nur eine
'humane’ Verfassung abgesprochen, sondern auch das auf Recht
und Vernunft griindende vaterliche Prinzip zugunsten des miitterli-
chen Prinzips (oder genauer: eines einzigen der miitterlichen Prin-
zipien, denn die Liebe fehlt) von willkiirlicher Kraft und Energie.” Wie
1&aBt sich dieses Wiederauftauchen des Mutterbildes und dariiber-
hinaus eines einzigen seiner Aspekte, des negativen Aspekts der
bdsen Mutter, erklaren? Wie wir gesehen haben, erkennt Mendel in
der fortschreitenden Beherrschung der Natur die Moglichkeit einer
"Uberschuld gegeniiber der Mutter, der Frau, da der Triumph des
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Vaters auf Kosten der verstimmelten Mutter stattfand. Daher eine
zusétzliche unbewuBte Angst gegentiiber der Mutter und eine spezi-
fische Angst vor Frauen." Eine wachsende Angst, die vermutlich
dazu beitragt, die Verschlechterung des sozialen Status der Frauen
im vergangenen Jahrhundert zu erklaren, welches ein Jahrhundert
der triumphierenden Wissenschaft gewesen ist. Da sie vor dieser
Angst nicht mehr durch das Bild eines von Gott verkorperten und
von der gesellschaftlichen Macht dargestellten starken und ge-
rechten Vaters geschiitzt sind, sind die Menschen der mdglichen
Rache der Mutter ausgeliefert, so daB sie Zuflucht darin suchen, ihre
furchtbaren Gesetze anzunehmen anstatt sie zu beleidigen, indem
man sie zu besiegen versucht. "(...) im Nationalsozialismus, in der
von Hitler geschaffenen Ideologie erleben wir zum ersten Mal den
freien Ausdruck des verdrangten Miitterlichen (des Bildes der bosen
Mutter)."

Was Hitler selbst betrifft, 1aBt sich das Phanomen als ein "Versuch
der Verteidigung gegen einen als allmachtig und sadistisch erlebten
Vater" erkldren, aber auf der Ebene einer ganzen Bevolkerung be-
darf es einer komplexen Erklarung: "Historisches Geschehen (die
Niederlage von 1918), 6konomische Phinomene (die 'Krise’), so-
ziokulturelle Besonderheiten (der 'kastrierte’ Status der deutschen
Frau und das daraus resultierende Erziehungssystem der Kleinkin-
der), mit der industriellen Zivilisation verbundene unbewuBte Pro-
zesse (Deutschland war damals das am starksten industrialisierte
Land Europas), unserer Ansicht nach muB alles in Betracht gezogen
werden, will man den Aufschwung des Nationalsozialismus verste-
hen."

Das judische Volk wird als der 'Vater’ erlebt, der die Mutter gede-
mitigt und besiegt hat. Hitler, der sich riickhaltlos fiir sie einsetzt,
kann daher nichts anderes sein als das Werkzeug ihrer Rache, eines
Kampfes, der identisch ist mit Kampf gegen die Vernunft, gegen die
positiven menschlichen Gesetze und alles, was dem ’Kulturellen’
verbunden ist. Die Fantasien von Selbsterzeugung des ’arischen
Volkes’, die 'Reinheit des Blutes’, dessen Vermischung der Beitrag
des Vaters bei der Fortpflanzung ist, der Wille, die Gemeinschaft der
Menschen in eine 'unteilbare Masse’ einzuschmelzen, verweisen auf
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dieses Verhaltnis zu einem nicht vermittelten Miitterlichen, ebenso
die Behauptung, die menschlichen Eigenschaften seien angeboren,
oder die Behauptung des 'Genies’ als einer Gabe der Mutter Natur,
unabhéngig von kultureller Umgebung wie von menschlicher An-
strengung. Der Nationalsozialismus ist dasjenige patriarchalische
System, das sein Paradoxon am deutlichsten zeigt: Koexistenz der
Fantasien von der allmachtigen Mutter und der verstimmelten, vom
Vater besiegten Frau, eine Allianz, unter der wie tiblich die Frauen
zu leiden haben. "(...) Trotz seinem defensiven Wahn, dessen Ele-
mente wir analysiert haben, war Hitler auf einer bestimmten Ebene
sehr wohl von der Uberlegenheit der vaterlichen gegeniiber der
mitterlichen Macht lberzeugt. Die Frau des Vaters, die Mutter unter
ihrem libidindsen, sexuellen Aspekt ist ein formbares, beeinfluBba-
res Wesen, der Autoritdt des Vaters unterworfen, dhnlich wie sich
die Masse auf einer Veranstaltung dem Redner unterwirft, der ihr
seine Autoritat auferlegt.”

Dieser 'Matrizialismus’ hat also mit irgendeiner Befreiung oder auch
nur Férderung der Frau nichts zu tun, ganz im Gegenteil: er demon-
striert deutlich seine Solidaritdt mit dem Patriarchat, das, wie der
Name nicht verrat, nicht einfach die Herrschaft des Vaters, sondern
die der Sohne ist, der Séhne der ’archaischen Mutter’ des Unbe-
wuBten. "(...) Man weiB, daB der Status der deutschen Frau ein Sta-
tus der Unterlegenheit ist. Sie wird im Geist des Gehorsams und der
Unterwerfung unter den Mann erzogen. Man weiB auch, ‘wie strikt
sie bei dem Kind jeden Ausdruck einer freien Personlichkeit, jedes
Streben nach Autonomie unterdriickt. So sehr sie das Kind auf-
merksam umsorgt, so sehr verstimmelt sie auch seinen Wunsch
nach Freiheit."

Das Patriarchat zerbricht nicht nur die Frauen, es zerbricht auch bei
den von den gestiirzten (realen) Mittern erzogenen Méannern die
Fahigkeiten zur Autonomie. “(...) Je mehr innerhalb einer Kultur der
sozio-affektive Status ein Kastrationsstatus ist, dem immer das de-
fensive Thema zugrunde liegt, die Frau sei ein verstimmelter Mann,
desto starker wird sie unbewuBt dazu neigen, ihr ménnliches Kind
zu verstimmeln." Denn ihre einzige Macht wird die affektive Herr-
schaft Uber ihre S6hne sein. (...) Die Nostalgie eines starken Vaters
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ebenso wie das Ressentiment gegen den Vater, der vor der Mutter
nicht wirksam zu schiitzen wuBte, kdnnen sich spéater im Fall einer
nationalen Krise auf kollektiver Ebene entfalten {iber den Riickgriff
auf eine Person paranoiden Typs vom Schlage der Diktatoren."
Welche Lésung gibt es zu dieser Situation? Die Befreiung von den
elterlichen Bildern, "eine psycho-affektive Selbstverwaltung, (die) in
gesellschaftliche Formen von Selbstverwaltung miinden miiBte, in
der nicht jeder sich selbstverwaltet, sondern innerhalb der gesell-
schaftlichen Organisation verantwortliche Funktionen (ibernimmt
(politische, wirtschaftliche, gewerkschaftliche, kulturelle etc.)"

Eine solche Selbstverwaltung ist explizit mit einer radikalen Veran-
derung des Frauenstatus verbunden. "Wir sehen also, wie notwen-
dig die Befreiung der Frau ist, will man nach einer rationalen Lésung
fur die unbewuBten Konflikte der kollektiven Seele suchen. Eine ge-
wiB schwierige Befreiung in einer Gesellschaft wie der unsrigen, die
auf reaktionére Weise Werte méannlichen Typs anpreist (...)"

Es scheint mir wichtig hervorzuheben, daB Simone de Beauvoir, die
die Psychoanalyse nicht mochte und sie schlecht begriff, dennoch
zu partiell dhnlichen SchiuBfolgerungen kommt, wenn sie sie auch
in anderen Begriffen ausdriickt. In Le deuxiéme sexe (Das andere
Geschlecht) betont sie den Fakt, daB der Mann sich von Anfang an
als das Wesentliche erfaBt und die Frau als sein Anderes gesetzt
hat, nicht als ein gleiches Anderes, sondern als das absolute, nicht-
wesentliche Andere, und sie analysiert die Griinde dafiir: "(...) Selbst
in den Zeiten, da er noch ratlos den Geheimnissen des Lebens, der
Natur und der Frau gegeniiberstand, sich niemals seiner Macht be-
geben hat; auch wenn er, durch die beunruhigende Magie der Frau
erschreckt, diese als das Wesentliche setzt, so ist er doch der Set-
zende, der sich dadurch, daB8 er diese Entfremdung bejaht, selbst
als das Wesentliche verwirklicht; ungeachtet der Krafte der Frucht-
barkeit, die die Frau durchweben, bleibt der Mann doch ihr Herr und
Herr auch der fruchtbaren Erde; ihr Geschick besteht darin, unter-
worfen, besessen, genutzt zu werden wie die Natur, deren magi-
sche Fruchtbarkeit sich in der Frau inkarniert. Das Ansehen, das sie
in den Augen der Manner besitzt, empfangt sie nur von diesen
selbst; sie knien vor dem Anderem, sie beten zur GroBen Mutter.
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Aber wie machtvoll sie auch erscheinen mag, so wird sie nur durch
Begriffe definiert, die das mannliche BewuBtsein von ihr geschaffen
hat. (...) Allmahlich hat der Mann seine Erfahrung vermittelt, und in
seinen Vorstellungen sowoh! wie in seiner praktischen Existenz hat
das mannliche Prinzip triumphiert. Der Geist hat (iber das Leben
gesiegt, Transzendenz (ber Immanenz, Technik iiber Magie, Ver-
nunft {iber Aberglauben. Die Wertminderung der Frau stellt eine
notwendige Etappe in der Geschichte der Menschheit dar, denn
nicht aus ihrem positiven Wert, sondern aus der Schwéche des
Mannes bezog sie so lange ihr Prestige; in ihr verkdrperten sich die
beunruhigenden Geheimnisse der Natur: der Mann entzieht sich ih-
rer Bevormundung, indem er sich von der Natur befreit." Jedoch
strebt auch die Frau nach Transzendenz, ergénzt Beauvoir, und
kann sich mit diesem idealisierten Bild, dessen Nachsatz die prakti-
sche Unterwerfung ist, nicht begniigen. Daher kann sie sich, wenn
die Mutterschaft ein freiwilliger Akt und nicht mehr passive Unter-
werfung unter das biologische Verhangnis der Gattung ist, in ihrer
eigenen Existenz behaupten, denn "auch die Frau ist ein Existieren-
des, sie bewohnt die Transzendenz, und ihr Entwurf ist nicht die
Wiederholung, sondern ihre Uberschreitung hin zu einer anderen
Zukunft".

Die Bilderstiirmer

Mendel analysiert die Menschwerdung, den Ubergang von Natur zu
Kultur als einen Weg, auf dem sich die Menschheit von den im Un-
bewuBten dem Mutterbild verbundenen Werten hin zu Werten ent-
wickelt, die dem Vaterbild verbunden sind, eine Entwicklung, die
sich am vollkommensten in den 'Zivilisationen des Vaters' und ins-
besondere im Monotheismus verwirklicht. Hingegen interpretiert
Jean-Joseph Goux diesen selben Weg als eine relative Loslosung
vom Imagindren zum Symbolischen. "Freud sagt es selbst in seinem
letzten Buch 'Der Mann Moses und die monotheistische Religion':
das Verbot, sich von Gott ein Bild zu machen, impliziert ein Zuriick-
stellen der sinnlichen Wahrnehmung zugunsten des abstrakten Ge-
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dankens, einen Triumph des Geistes (iber die Sinne oder genauer
den Verzicht auf Instinkte."

Das Verbot der Darstellung, das die jiidische Tradition konstant
betont, ob es sich um Abraham handelt, der die Gétzen seines Va-
ters zerstort, oder um den leeren Tempel oder um den Zorn Moses'’
liber die Verehrung des Goldenen Kalbs, das Goux, einigen Mytho-
logen folgend, als Aquivalent zu der &gyptischen Géttin Isis be-
trachtet, ist ein grundiegendes Element des Monotheismus in des-
sen judischen und islamischen Fassungen; hingegen schlieBt das
Christentum hierzu einen KompromiB, es erlaubt die Verehrung der
Heiligen und der Jungfrau Maria, von der Darstellung von Jesus, der
Verkorperung Gottes, ganz abgesehen. Dem Judaismus, dem er-
sten Monotheismus und demjenigen, der diesen grundlegenden
Schnitt einfihrt, widmet Goux das Wesentliche seiner Analyse. "(...)
Was Moses verurteilt, als er den Gétzendienst verurteilt, ist histo-
risch tatséachlich die Verehrung der weiblichen, miitterlichen Géttin-
nen und die befruchtenden Inzestrituale, die diesen Kult begleiteten.
Das von Moses dem jiidischen Volk gegebene Gesetz ist unabhén-
gig von seinen weiteren Inhalten zunichst ein radikales Verbot nicht
nur des Inzests selbst, sondern auch von jeglichem Imaginaren des
Inzests mit der Mutter. (..) Somit vollendet er den Auszug aus
Agypten. Nicht allein aus dem Territorium, das diesen Namen tragt,
sondern auch aus dem inneren Agypten, Land der Sphinxe, der
Graber, der Hieroglyphen, Land der zudringlichen Ikonen der Ima-
gination. Er schlieBt die bunten Phantasmagorien, den unbegreiffi-
chen Irrgarten der Bilder mit den zahlreichen symbolischen Wertig-
keiten aus, um sich in die Leere des Heiligtums zu begeben, das al-
lein von der Schrift des Gesetzes gefilllt ist."

In der Tat dient im Judaismus der Auszug aus Agypten als Metapher
fur den Bruch mit der Mutter. Sie stellt den Ursprung des jldischen

Volkes dar, die Hebréaer, deren Sklaverei auf dem ’miitterlichen’ Bo-

den parallel zur Abhangigkeit des Sauglings gesehen werden kann.

Das Verbot der Rickkehr nach Agypten und des Gétzendienstes

meint das Verbot der inzestuésen und fusionellen Regression; dafiir

symbolisiert das ’gelobte Land’ nicht die Mutter, sondern die Frau,

die Verlobte, das Andere von der Mutter.
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Die Geburt des Monotheismus bedeutet demnach nicht die Nieder-
lage der Frauen selbst, denn nichts erlaubt uns die Annahme, sie
hétten in den Zivilisationen des damaligen Gétzendienstes einen
beneidenswerten Status gehabt, sondern die Niederlage des
(imaginéren) Miitterlichen. "Das Verbot der Darstellung kommt einer
heftigen, radikalen Ablehnung dessen, was miitterlich ist, gleich.
Somit wiirde sich die judische Tradition als systematischer Aus-
schluB jedes metaphysischen Bilds der Mutter konstituieren. Umge-
kehrt ist die dem Buchstaben, der Schrift, dem alphabetischen Si-
gnifikanten verliehene Bedeutung die logische Folge dieser Ableh-
nung. Moses’ Schriftgelehrte konnen keine Hieroglyphen benutzen,
ohne das Gesetz zu Ubertreten. Das seiner ikonographischen Di-
mension entledigte Symbolische wird auf die Artikulation von
Schriftzeichen reduziert. Die von den konsequenten Epigonen
Freuds vorgenommene totale Reduktion der Wucherungen des
Imaginaren auf den Buchstaben steht zweifellos in direkter Verbin-
dung zu dieser gewaltsamen Entwertung des Imaginaren durch eine
Schrift, die Name und Gesetz festlegt und deren Ausgangspunkt
von der mosaischen Bilderstiirmerei markiert wird."

Imagindre Mutter, symbolischer Vater

Die Ablehnung des Bildes zugunsten des Zeichens nimmt also des-
halb die Ziige des Véterlichen an, weil sie gegeniiber dem Mditterli-
chen eine Andersheit einfiihrt. Zugleich aber konstituiert sie sich als
sexueller Gegensatz und bleibt damit Bestanditeil dieses Ima-
ginéren, das sie bekampft. "Heben wir allerdings hervor, daB es eine
Metapher, ein Bild ist, den Ewigen mit einem Vater zu vergleichen -
selbst wenn es kein behauenes Bild, sondern eine verbale Darstel-
lung ist -, und in dieser Eigenschaft wird das, was leer bleiben sollte,
mit Imagindrem ausstattet. In Wahrheit sind die Stellen der Schrift,
in denen der Ewige mit einem Vater verglichen wird, sehr selten und
sehr viel spéter geschrieben. Vermutlich wird der Ewige, der All-
machtige aufgrund einer ruckwirkenden christlichen Geste Vater
genannt oder als Vater gedeutet. Will man radikal Bilderstiirmer
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bleiben, die Sprache inbegriffen, ist ihm, streng genommen, keine
einzige Metapher, kein einziges Bild angemessen: er ist der Na-
menlose.”

Allerdings bleibt dieser Bruch mit Blick auf die geschlechtlichen
Menschen, deren Differenz am Ursprung ist, nicht ohne Folgen,
selbst wenn es sich nicht darum handelt, wie Mendel meint, das Bild
der Mutter durch das des Vaters zu ersetzen, sondern jedes Bild
zugunsten des rein Symbolischen abzulehnen, wobei diese beiden
Segriffe je mitterlichen und véterlichen Positionen assoziiert wer-

en.

"Das Idol als Fetisch ist das, womit einer Angst begegnet wird: der
eines Abgrunds. Jene Leere, vor der sich die Phobie fiirchtet und
der Fetisch schiitzt, ist zunachst der Abgrund der Mutter, das uner-
grindliche Hohle, dessen Schrecken den Inzestwunsch begleitet.
Damit das angstvolle Entsetzen vor diesem transzendentalen Ab-
grund liberwunden werden kann, ist der Bezug auf das Gesetz des
Vaters nétig. Der Vater ist nicht in erster Linie derjenige, der den In-
zest mit der Mutter verbietet, sondern derjenige, der die vom In-
zestwunsch hervorgebrachte Angst kanalisiert, indem er sie zu einer
symbolisierenden Bedrohung macht. Die Idole kénnen also erst
dann zerstort werden, wenn dieses Gesetz anerkannt und iiber-
nommen ist. Denn das Gesetz ist es, das es den Subjekten ermdg-
licht, die heilige Leere des Heiligtums ohne gltzendienerische, feti-
schistische Wiederankniipfung zu ertragen. Nicht zufallig kann Mo-
ses zugleich seine Gesetzestafel anbringen und die Bilderdarstel-
lung verbieten. Aber damit erlaubt dieses Gesetz die Beziehung zur
Frau als Andere von der Mutter. Es befiehlt, eine Frau zu begehren,
die nicht die Mutter ist (...), somit wiirde die bilderstiirmerische
Parteinahme eine dreifache Beziehung des mannlichen Subjekts zur
Mutter, zum Vater und zur Frau zusammenfassen. (...) Dennoch:
wenn der Unterschied zwischen der Mutter und der Frau durch das
Verbot symbolisch festgemacht werden kann, ist dieser Unterschied
in der Dimension des Imaginaren nie radikal. Genauer kénnte man
sagen, daB das (symbolische) Verbot den Unterschied zwischen der
Mutter und einer Frau einfiihrt. Da aber in der Dimension des Ima-
ginaren dieser Unterschied nie definitiv, nie radikal sein kann, zeich-
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net sich das rétselhafte und himmlische Bild der Frau ab als idealer
Knotenpunkt, wo die verbotene Einmaligkeit der Mutter mit den un-
bestimmten Besonderheiten der Weiblichkeiten zusammenfindet.
Durch ihren AusschiuB jeder metaphysischen Darstellung der Mut-
ter konstituiert sich die judische (und islamische) Bilderstiirmerei
trotz alledem als eine gewisse Verdrangung des Weiblichen. Durch
das absolute Verlangen der Nicht-Riickkehr, die der AusschiuB je-
des regredierenden Imaginaren der Mutter auferlegt, wird die Frau
in eine unendliche prospektive, asymptotische Dimension gestellt,
sie erweist sich als Zukunft, Utopie, Fluchtpunkt der Begierde, als
zugleich erwarteter und unmdéglicher Horizont. Die Abwesenheit ei-
ner metaphysischen Darstellung des Weiblichen fiihrt die Begierde
auf ein radikales Fehlen zuriick, das allein eine sublime Nostalgie
befriedigen kann, deren ganze Kraft und ganzen Sinn der Symbo-
lismus des Ewigen aufnimmt."

Der Bruch des Symbolischen

Die symbolische Aktivitat als solche vollzieht einen Schnitt: Tren-
nung zwischen dem Ding und dem Zeichen, zwischen der Materie
und dem Denken... Sie eignet sich also auBerordentlich gut fiir den
idealistischen Dualismus Korper/Seele, Geist/Materie, Natur/Kul-
tur... Dariiberhinaus besitzt das Symbol selbst zwei Seiten: eine in
der Darstellung verhaftete Seite und eine abstrakte Seite; die Ge-
schichte der Symbolik zeichnet sich durch den Ubergang der einen
zur anderen aus, besonders durch die Logik der universellen Aqui-
valente, deren Musterbeispiel die Wahrung ist und deren begriffliche
Folgen bei Marx und bei Freud - beide Erben der jiidischen Bilder-
strmerei, doch von ihrem religitsen Inhalt losgelost - deutlich wer-
den, wenn der eine die lllusionen des Imaginaren und der andere
die lllusionen der Ideologie beschreibt: "Erst wenn das allgemeine
Aquivalent zirkuliert, kann demnach ein neuer Symbolbegriff entste-
hen: nicht mehr das darstellende und beschwerte Symbol, das dem
Wirklichen und dem Imaginaren, welches es symboalisiert, anhaftet
und mit ihm verschmolzen ist, sondern das reine Symbol als
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schlichtes Tauschmittel. Die Zweideutigkeit des Wortes Symbol, die
uns erlaubt, vom ‘Léwen’ als Symbol der *Kraft’ wie vom mathemati-
sghen Symbol oder vom Wahrungssymbol zu sprechen, kann also
n!cht aufgehoben werden: sie entspricht unterschiedlichen logisch-
historischen Momenten der Symbolwerdung." Mit der Informatik er-
scheint das Symbol immer deutlicher als sinnloser, entfremdeter
Vorgang.

Nun bedeutet das antike sinn- und affektgeladene Symbol ein Ab-
drangen des Miitterlichen zur Seite der inerten Materie, wihrend es
Qer vaterlichen Seite die Information dieser Materie, die Organisa-
t|9n, den Geist zuordnet. Uber diese Geschichte der Symbolik kann
c_ile offenkundig transkulturelle Aufteilung der Welt zwischen Weib-
Ilc_h/Natur/Materie/Chaos und Ménnlich/Kultur/Geist/Ordnung be-
griffen werden. Nicht allein bei Aristoteles oder Platon oder im un-
vq!lsténdigen Charakter des Bruchs der monotheistischen Bilder-
stirmerei mit dem Imaginaren 148t sich diese geschlechtliche Tei-
lung erkennen. Goux wirft ein interessantes Licht auf die sexuelle
Ideologie der mutterrechtlichen Trobriandergesellschaft. Die Trobri-
ander, die die biologische Bindung von Vater und Kind abstreiten,

pehagpten nichtsdestoweniger ihre physische Ahnlichkeit, "wahrend
jede Ahnlichkeit mit der Mutter energisch geleugnet wird, und es als
unschicklich, unhéflich oder gar beleidigend gilt, eine solche zu
suggerieren. (-..) Wenn der Vater mit der Mutter schlaft, 148t er das
Qeswht des Kindes 'gerinner’, da er ihr immer nahe ist (--.) Indem er
die Eorm gibt, differenziert der Vater (und in diesem Sinn unter-

sc_heldet und 6st er) die Kinder von ihrer Mutter. Zugleich diskri-

rmert er die K.i.nder untereinander, denn den Trobriandern zufolge

impliziert die Ahnlichkeit, welche die Briider und Schwestern mit

Fiem Vater gemeinsam haben (der somit ihre allgemeine Form, ihr

ideales Aquivalent ist), paradoxerweise keinerlei Ahnlichkeit der

Kinder untereinander."

Die_ Mutter ist also diejenige, die die Materie bereitstellt, der Vater

derjenige, der die Form gibt und individualisiert. Hier zeigt sich gut

der Irrtum derer, die einen Zusammenhang zwischen Mutterrecht

ynd "Matriarchat’ herstellen méchten: "Die mutterrechtliche Familie

ist also weit davon entfernt, eine historische Alternative zur vater-
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rechtlichen Gesellschaft darzustellen, sie ist vielmehr deren Anfang;
sie zeichnet bereits die Form und die Mulde, sagen wir ruhig die
Gebarmutter eines Stellenunterschieds, der sich zum Antagonismus
wird entwickeln kénnen."
Man kann anmerken, daB die Anschauung der Trobriander jener
des Aristoteles entspricht, fiir den die Mutter die Materie und der
Vater die Form gibt. Dies unterstreicht, wie sehr solche Darstellun-
gen des Miitterlichen und des Véterlichen theoretisierte Fantasien
und nicht etwa schlichte Ausformungen der unmittelbaren Beob-
achtung sind; in der Tat hatte doch die Logik erfordert, daB das
Sperma als die Materie betrachtet wird, dem die Gebarmutter seine
Form gibt, statt umgekehrt.
Die Assoziation von 'Weiblich’ mit Material und von *Mannlich’ mit
Muster (Unterschied der Geschlechter, der zundchst den Unter-
schied der Rollen bei der Fortpflanzung meint), hebt die Tatsache
hervor, daB "der Unterschied der Geschlechter Symbol fur das
Symbolische ist." Daher kann die sexuelle Metapher, die vor allem
elterliche Metapher ist, in alle Aspekte der kulturellen menschlichen
Schopfung eindringen, und die méannliche Herrschaft entspricht ei-
ner gesellschaftlichen Entwicklung, die einen der "beiden Pole der
Spaltung des Symbolischen" privilegiert. In der Gegentiberstellung
von biologischer Reproduktion und kultureller und gesellschatftlicher
(Re-)Produktion legt die reproduktive Evidenz der Mutterschaft dem
Vater nahe, sich als 'gesellschaftliche Mutter’ zu konstituieren. “Es
wirde sich hierbei nicht um eine einfache, auf die Fortpflanzung
angewandte idealistische Konzeption handeln. Es handelte sich hier
um den urspriinglich geschlechtlichen Kern des Idealismus als Kon-
zeption der Konzeption."
Denn dieser Teilung der reproduktiven Aufgaben entspricht eine
Vorstellung der Natur als inert und chaotisch, in der jede Fahigkeit
zur Organisation einer von der Materie getrennten Vernunft, die die-
ser fremd ist und nicht aus ihr stammt, zugeordnet wird. "Die mate-
rielle Kontinuitat zwischen der organisierenden Natur und dem Geist
als besonderer Form dieser Natur wird auf einer bestimmten Orga-
nisationsstufe undenkbar aufgrund des paterialistischen Schismas
der Reproduktion. Durch die schlechte (materielle) Reproduktion
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wird die physische Rolle des Erzeugers minimiert oder entstellt bis
hin zur absoluten mythischen Leugnung und Ignoranz oder zum
Glauben an den privilegierten Beitrag der Formgebung. In der guten
(ideellen) Reproduktion wird die véterliche Rolle durch alles institu-
tionalisiert, was als Einfiihrung oder Wiedererzeugung durch die
Véter gelten kann."

Es gibt also eine Geschichte des Denkens, dessen Entzifferung
durch Engels von Goux entziffert wird: Sie fiihrt von der Nicht-Tren-
nung von einer Natur, die noch als erzeugend begriffen wird (der
primitive Materialismus), zur ’paterialistischen’ Herrschaft, die (iber
die 'Kastration’ der Materie, deren organisierende Fahigkeit zugun-
sten eines abgetrennten und verménnlichten Geistes geleugnet
wird, dem Idealismus verbunden ist. Das ist es, was Goux das
"phallische Stadium der Geschichte des Denkens" nennt, das im
Idealismus seine vollendete Form findet. Ein Idealismus, der nicht
nur der Geschlechterteilung, sondern auch der Arbeitsteilung zu-
grunde liegt, indem das Proletariat die Rolle der materiellen Ausfiih-
rung einer Arbeit erhalt, deren Plan durch die antagonistische fiih-
rende Klasse ausgearbeitet worden ist.

Eine andere Natur

"Die patriarchalische Hegemonie ist kein Zufall, keine Kontingenz,
sondern eine Notwendigkeit des menschlichen Werdens, insofern
es Geschichte ist. Oder genauer, insofern es einen bestimmten Mo-
dus der Historizitat zu durchqueren hatte. Die Funktion des Vaters
muB ausgehend von der Existenz unterschiedlicher Arten von Histo-
rizitat begriffen werden, also Arten der Entstehung der Gesellschaft,
der Produktion und Reproduktion der Sozialitat, und nicht umge-
kehrt. Und wenn heute diese Funktion ihren Sinn, ihre Bestimmung,
ihre Existenz verandert, liegt das wiederum daran, daB sich der Hi-
storizitatsmodus veréndert, das heiBt die Art der Erzeugung von So-
zialitét, die Art, zu produzieren und zu reproduzieren, die den ge-
sellschattlichen ProzeB bestimmt."

Zs erdffnet sich namlich die Moglichkeit einer anderen Konzeption
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der Natur. Der dialektische Materialismus ist nicht die Riickkehr zum
primitiven Materialismus, zum Diesseits des 'Paterialismus’, dem
antiken Materialismus, fiir den die Materie "beseelt’ und vollstandig
"belebt’ war, sondern er ist die Uberholung, die Negation der pate-
rialistischen Negation: die selbst-organisierende Natur, deren Geist
und Denken "Produkte (sind), wenn sie auf bestimmte Weise orga-
nisiert ist. Was gedacht ist, ist also ein Widerspruch und eine Ein-
heit. Der Geist ist Natur. Frucht und Funktion der sich bewegenden
Materie auf einer bestimmen Stufe ihrer Organisation. In diesem
Sinn ist der Gegensatz zwischen Geist und Materie ein ’absurder
Gedanke'. Die mathematischen Konzepte beispielsweise sind Pro-
dukte des denkenden Gehirns, das ein Produkt der Natur ist, und
sie stehen folglich in Beziehung und nicht in Widerspruch zu ihr. In
einem anderen, unmittelbareren Sinn gibt es allerdings eine dialekti-
sche Beziehung, eine Interaktion zwischen dem '"Menschen’ und der
‘Natur’, deren Knoten die Praxis ist. Die Materie ist nicht zunéachst
sinnliches Objekt, sondern immer eine durch die praktische Aktivitat
bereits modifizierte Materie, eine historische Materie." Es handelt
sich nicht darum, zuriick zur Konzeption einer in die Natur fusionie-
rend versenkten Menschheit zu regredieren; die aufgestellte Bezie-
hung ist dialektisch und komplex, sie reduziert nicht das Gesell-
schaftliche auf das Natirliche, sondern im Gegenteil sozialisiert sie
die Natur. Dies vorausgesetzt kann die Metapher der geschlechtli-
chen Reproduktion, die das Miitterliche/Weibliche auf die eine und
das Vaterliche/Mannliche auf die andere Seite der Spaltung des
Symbolischen verweist, ebenfalls tiberholt werden. "Von der Mutter-
Natur zur anderen, verdnderten Natur. Von einer Mutter zu einer
Frau.”

"Innerhalb dieser mannlichen Dialektik der Geschichte, innerhalb
dieses Modus der Historizitat, dessen Grenzen wir zu sehen und zu
horen beginnen, ist das weibliche Geschlecht die andere Materie,
das Nicht-Ersetzbare, das von Rechts wegen verlangt wird. Aber mit
welchem Recht? Es ist das Recht, dessen Gesetz das Inzestverbot
zur Pflicht macht, das die paterialistische Historizitat begriindete.
Denn dieses Gesetz der Loslésung ohne Riickkehr fihrt wie zu ei-
ner Grenze, wo es nicht mehr ungtiltig werden kann, zu einer ent-
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materialisierten Materie, von der man dann sagen kann, daB sie als
solche das unerschépfliche Objekt der Wissenschaft und die These
des Materialismus ist. Zugleich aber wird unter dieser Vorausset-
zung jenes nicht inzestudse Weibliche Bestandteil und Nicht-Be-
st.andteil der paterialistischen Historizitit: aufgrund der Archiologie,
die €s voraussetzt, ist es von ihr abhéngig, und dadurch bleibt es
von einem sexuellen Beitrag gepégt, der es feminisiert. Doch ent-
zu_eht es sich ihr, es tiberholt sie, und daher kann man sagen, daB
c_ile Materie des dialektischen Materialismus erstmalig weder weib-
lich poch mannlich, also nicht geschlechtlich ist, daB ihr Widerspri-
chg innewohnen, die nicht geschlechtlich sind. Genauso gehort das
ijekt ‘Frau’ eines nicht inzestusen Wunsches (ein vom pateriali-
st'lschen Gesetz als "Zweck’ gesetzter Wunsch) der Rechtsprechung
dieses Gesetzes an und zugleich auch nicht. Wenn die Frau in die-
ser Logik der ménnlichen Geschichte zwangsweise dazu kommt

den Eckpfeiler oder den Haltepunkt eines Abdriftens der substituti:
ven Idealitéten darzustellen, ist sie nur innerhalb dieser Geschichte
ein teleologisches Objekt gétzendienerischer Konvergenz, Zentrie-

rung und Projektion. Sie markiert aber auch die Uberholung dieses

Modus der Historizitat, namlich den Ubergang zu einer Vielfalt, einer

Differenz,'einer Heterogenitat, einer maBlosen Wechselbeziehung -
ebenso wie die Materie endlos ist."

Immanenz und Transzendenz

Das .Heidentum oder Neo-Heidentum, einschlieBlich seiner pseudo-
fathexstischen Formen, ist mit vielfaltigen Aspekten versehen, die alle
in Bez'iehung zu den Attributen der GroBen Géttin stehen: ’die Will-
kur', d{e Reduzierung des Menschlichen auf die Animalitat oder die
fu_snomerende ‘Masse’, die Ablehnung der Vermittlungen, der tod-
bnnge.nde Kult des ’Lebens’, denen die Transzendenz des Geset-
zes, die Individuation und die Losldsung vom Ursprung gegeniiber-
stehep. Man findet hier die weiter oben erwihnten Themen wieder.
Zyvar ist im Fall des Nationalsozialismus der Naturalismus offenkun-
diger als in dem des Kommunismus, doch ist er auch hier anwe-
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send in Form einer Unterwerfung unter die 'Gesetze der Geschich-
te’, die der Ausiibung der menschlichen Freiheit keinerlei Raum
iberlassen. Die Willkiir, die Abwesenheit von positiven Gesetzen, in
denen man die Attribute des 'miitterlichen Bildes’ wiedererkennt,
gehdren eben zum Totalitarismus.
Hannah Arendt zufolge geht dieses Regime allerdings noch einen
Schritt weiter: es bezieht sich wohl auf ein Gesetz, aber auf ein im-
manentes Gesetz, dem die menschlichen Gesetze gegeniiberste-
hen (seien sie laizistisch oder von einem Gott garantiert): "Nun ist
zwar totalitare Herrschaft 'gesetzlos’, insofern sie prinzipiell alles
positiv gesetzte Recht verletzt, gleich ob es sich um {iberkommenes
Recht handelt (das sie eigentiimlicherweise nicht einmal abschafft)
oder um von ihr selbst erlassene Gesetze; aber sie ist keineswegs
willkiirlich. An die Stelle des positiv gesetzten Rechts tritt nicht der
allmachtige willktrliche Wille des ’'Machthabers’, sondern das
'‘Gesetz der Geschichte’ oder das 'Recht der Natur." (Hannah
Arendt, Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft, 1951).
Es ist also nicht die klassische Willkiir eines menschlichen Diktators,
sondern die Willkiir der unmenschlichen, ’unerschiitterlichen’, wie
Mendel sagt, Natur. In Stalin sieht er den Nachfolger der Zaren: "Es
wiirde gewiB zu langwierig werden, hier aufzuzeigen, wie sehr die
mitterlichen Ziige in der slawischen Zivilisation vorgeherrscht ha-
ben und weiter vorherrschen. Der autokratische Absolutismus der
Zaren (der im UnbewuBten, zumindest zu einem grofien Teil, einem
archaischen Mutterbild entspricht) ist lediglich weitergereicht wor-
den (...) Hinter seiner Vatererscheinung wurde Stalin - wie alle Zaren
- von den Russen unbewuBt als die archaische Mutter wahrgenom-
men. Ihn zu verlieren weckte in ihnen genau die Angst, die jene des
hungrigen Sauglings ist, der in seinen unbewuBten Fantasien zur .
Strafe fiir die Zerstoérung der Mutter verlassen wird."
Genauso, wie das totalitare Regime sehr wohl Ziige dessen tragt,
womit das UnbewuBte imaginar die archaische Mutter ausstattet,
sind die Verhaltensweisen, die dieses Regime hervorruft, tats&chlich
infantile Verhaltensweisen der Unterwerfung, der Verehrung, der
Furcht und der Schuld. Ob man von Totalitarismus in dem engen
Sinn spricht, den Arendt ihm gibt, oder ob man den Begriff erweitert
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- es ist kaum zu leugnen, daB diese Charakteristika der in einem
demokratischen Regime geforderten individuellen Autonomie ent-
gegengesetzt sind.

Leider habe ich nicht die Zeit, die originelle und sehr interessante
Analyse wiederzugeben, die Goux von Hitlers antisemitischer Ob-
session anstellt. Ich werde sie nur sehr knapp zusammenfassen.
Ihm zufolge handelt es sich um eine wahnhafte Eifersucht, die als
todliche Realitat zwischen zwei Vélkern erlebt wird, die sich als aus-
erwahlt erklaren, wobei es fiir diese Rolle nur einen Platz gibt. Wer
ist der wirkliche Sohn? "Der Jude und der Arier dhneln sich befrem-
dend. Der Jude ist nur deshalb so gut der Andere, die andere
Rasse, weil er derselbe ist. Der Kampf gegen die Juden ist fiir Hitler
ein Bruderkrieg", schreibt Goux, der Hitler zitiert: "Sind Sie sich nicht
gewahr geworden, daB der Jude in allen Dingen das Gegenteil des
Deutschen ist und daB er ihm dennoch so verwandt ist, daB man sie
fur zwei Brider halten kénnte?". Und auch: "Der Kampf um die
Weltherrschaft findet allein zwischen diesen beiden Kraften statt,
zwischen den Deutschen und den Juden. Alles andere ist Lug und
Trug." (Beide Zitate stammen aus 'Was Hitler mir sagte’ von H.
Rauschning). Goux zufolge hat Freud im Nationalsozialismus eine
religiése Struktur ausgemacht und deshalb schrieb er ‘Der Mann
Moses’ zur Hochzeit des Nationalsozialismus: In diesem Buch, das
Moses als einen Agypter darstellt, der dem Monotheismus des Pha-
rao Echnaton treu geblieben ist, versucht er, den hitlerschen Wahn
der Auserwahltheit, seinen Neid zu entscharfen, indem er aus dem
hebréaischen Volk nicht das von Gott, sondern von Moses erwihite
macht. Goux analysiert die religiése Struktur des Nationalsozialis-
mus, was ich hier nicht wiedergeben kann, und schreibt: "Das ist
der symbolische Apparat, der den nationalsozialistischen Glauben
in seiner religids ausgearbeiteten Form strukuriert: "Wir glauben an
den Gott des Weltalls/ Wir glauben an den Auftrag unseres Blutes/
Das ewig jung aus dem deutschen Boden hervorspringt/ Und an
den Fihrer, den Gott uns geschickt hat"™ (das Zitat hat er dem Buch
von H. Landemer, La Waffen SS, entnommen). Dem Biologismus
tritt nicht das Heilige entgegen, wie manche annehmen, da er im
Gegenteil geheiligt ist, Bestandteil eines Glaubens, der sich als tellu-
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risches EmporschieBen und nicht als géttliche Transzendenz wie in
den drei Monotheismen begreift.

Matrizialistische Ideologien

Dieser imaginare Status der Mutterschaft, der natdrlich nur be-
stimmte Aspekte des unbewuBten Substrats des Totalitarismus er-
schlieBt und nichts zu den Griinden sagt, weshalb sich eine Gesell-
schaft zu einem bestimmten Moment ihrer Geschichte einem sol-
chen Regime zuwendet, findet sich in geringerer Auspragung im
gewohnlichen Patriarchat wieder, und wir dirfen nicht vor uns
selbst verbergen, daB die Frauen daran mitwirken; denn vom
Standpunkt ihrer konkreten Abhangigkeit von der Mutter und der
Fantasien, die sie zu ihrer angenommenen Allmacht und Willkiir
entwickeln, teilen die Babies beider Geschlechter dasselbe Los. So
daB wir die Zweideutigkeiten, die bestimmte Richtungen des femini-
stischen Denkens enthalten, hinterfragen missen, jene namlich, die
dem FrauenhaB eine Uberbewertung der Mutterschaft entgegenset-
zen wollen und auf die Bilder selbst zuriickgreifen, die die Wonnen
des patriarchalischen Diskurses ausmachen - die Assoziation von
Mutter, Leben, Natur und Boden, die Bedeutung, die dem Men-
struationsblut gegeben wird, die angeblich direkte und unmittelbare
Beziehung Mutter/Kind, die Wiederinkraftsetzung einer Fantasie der
Gottin-Mutter. Es ist nicht unbedeutend, die Bilder, im Vokabular
von Lacan die Signifikanten, aufzugreifen, die die nationalsozialisti-
sche lIdeologie, beziehungsweise alle rassistischen Biologismen
einschlieBlich derjenigen der vorwissenschaftlichen Kulturen
genahrt haben. Ich denke hierbei an die athenische Ideologie der
Autochtonie, der Erzeugung aus dem Heimatboden selbst, eine
Ideologie, deren Rassismus und Sexismus bekannt sind; oder auch
an den Begriff der "Reinheit des Blutes”, der im spanischen Chri-
stentum der Inquisition dazu diente, die 'gebiirtigen’ Christen von
den konvertierten Juden zu unterscheiden, worauf L. Poliakov in
seinem Buch 'Le mythe aryen’ hingewiesen hat.

Die Okologie, die zahlreiche Feministinnen unterstiitzen, ist eben-
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falls Tragerin von Zweideutigkeiten. In ihrer politischen Fassung ap-
pelliert sie an die menschliche Verantwortung, bekampft sie eine
provozierte Entropie, erkennt sie die &sthetische Dimension der
Menschen, hat sie eine planetarische Solidaritit entworfen. Doch in
ihrer naturalistischen Fassung (berbewertet sie den heimatlichen
Boden, das undifferenzierte Leben, die nicht vermenschlichte Natur,
vielmehr eine Natur bar jeder menschlichen Pragung, die miitterli-
che, generdse, fruchtbare Natur, und aus dieser Uberbewertung
folgt im nachsten Schritt die Entwertung der menschlichen Spezifi-
zitat, die namlich Uberschreitung, Bewegung zu ihrer eigenen
Transzendenz ist; eine Spezifizitat, die gewiB kanalisiert werden
muB, um ihre todbringenden Effekte zu vermeiden, die man aber
nicht kanalisieren kann, ohne sie vollstandig anzuerkennen und auf
sich zu nehmen, gar zu lieben. Denn aus ihrer Negation, aus dem
HaB, den ihre Ambivalenz hervorruft, entsteht der Biologismus, jener
inkoh&rente Versuch, die Menschheit auf ihre Animalitat zu reduzie-
ren, der sich sowohl im pseudo-wissenschatftlichen Wahn wie in ter-
ritorialen und genealogischen Attitiiden gegen den Anderen artiku-
lieren kann - gegen den Fremden, den Juden oder irgendeine Ge-
meinschaft, die zu Parias erklart wird; die Frauen, die zum Territo-
rium und zum Stamm gehéren, werden dort auf andere Weise dis-
krimiert: sie werden eher der angeblich blutsverwandten Gruppe
annektiert und kontrolliert, denn iiber sie kann die Vermischung
heimlich herbeigefiihrt werden. Die Mutter selbst wird in dem MaBe,
wie sie das Bild des abgeschlossenen Territoriums, dessen Frucht-
barkeit und dessen Einheit ist, (iberbewertet, wahrend sie als Lie-
besobjekt und nicht Subjekt ihrer eigenen Begierde passiv gemacht
wird. Die Bedeutung des Bildes einer altruistischen, natiirlich lie-
benden, ambivalenziosen Mutterschaft, die aus dem weiblichen

Korper spontan entstehe (allerdings vom Patriarchat domestiziert),

wie sie von den Gegnern des Rechts auf Abtreibung angepriesen

wird, wenn sie 'das Leben’ gegen die Wahl und die patriarchalische

Ideologie der Mutter gegen die konkrete Freiheit der Frauen setzen,

Mutter zu sein oder nicht, ist beeindruckend.

Dariiberhinaus ist anzumerken, daB die Kollaboration des Vichy-Re-

gimes mit dem Nationalsozialismus sich (iber die Beziehung zum
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Heimatboden und die Ablehnung der Vermischung verwurzeln
konnte, wahrend die ideologischen Differenzen in anderen Fragen
offenkundig sind.

Dieser vichyistischen Tradition verdanken wir die schauerlichen
Charakteristiken des Phanomens Le Pen, der taktisch jede Kompli-
zenschaft mit der Naziideologie von sich weist, dessen Worte ihn
aber kontinuietlich verraten.

Die Anerkennung und das Akzeptieren der menschlichen Vielfalt ist
aber kein Allheilmittel. Tatsachlich konnte der Kult der 'Wurzeln’, die
Aufwertung der kulturellen Differenz, die der Antirassismus als Wall
gegen den Ethnozentrismus errichtet hat, von der auBersten Rech-
ten aufgegriffen werden, die einen Teil davon heute zum Kampfmit-
tel gemacht hat, um sich der Vermischung, der Kreuzung zu wider-
setzen, wobei sie auch die Gelegenheit nutzt, um das Anliegen der
Frauen, sich von ihren jeweiligen Patriarchaten zu befreien, im Na-
men der Traditionen und der kulturellen Werte zu diskriminieren. Es
ist charakteristisch, daB Le Pen, der die in Frankreich lebenden Ara-
ber verabscheut, Sympathie und Bewunderung fur einen Saddam
Hussein dufiert. Der unertragliche Fremde von heute ist Le Pen zu-
folge derjenige, der “in meinem Bett mit meiner Frau schlaft”. Und
wenn dieser Differenzialismus die Sache der Linken ist, verfallt er
ebenfalls dem Ethnozentrismus, den er bekampfen wollte, wenn er
im Namen der kulturellen Tradition ferne Unterdriickungen rechtfer-
tigt, die man mit letzter Energie bekampfen wiirde, wirden sie zur
eigenen kulturellen Tradition gehdren. Es ist beispielsweise auch
eine Form von Ethnozentrismus, rassistische Handlungen scham-
haft als “innerethnische Unruhen" zu benennen, wenn sie auBerhalb
des Abendiands begangen werden. Kiirzlich auBerte einer unserer
Politiker den Gedanken, in Afrika habe die pluralistische Demokratie
keinen Nutzen, da sie seinen Traditionen nicht entspreche. Von je-
mandem mehr verlangen, als man von sich selbst verlangt, bedeu-
tet, den anderen zu unterdriicken; von ihm aber weniger zu verlan-
gen, als man von sich selbst verlangt, heiBt ihn zu beleidigen. Der
Ethnozentrismus besteht nicht darin, zu denken, daB es universelle
Werte gibt, sondern zu denken, daB man sie als einziger besitzt und
daB man sie alle besitzt. Was man von Goux wie von Mendel
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jenseits ihrer unterschiedlichen Sichtweise lernen kann, ist, daB
Rassismus wie Sexismus unterschiedliche geschichtliche Formen
annehmen, die jedoch einer Tendenz entsprechen, die aus dem
stammt, was uns strukturiert; allerdings ist dies nicht hoffnungslos;
es erinnert uns bloB daran, daB der Kampf darum, tatséchlich
menschlich zu sein, eine Anstrengung in jedem Augenblick erfor-
dert, und daB wir nicht auf einen letzten Kampf hoffen kénnen, dem
das Paradies folgt, wo uns unsere Menschheit a priori gegeben
ware. Wir haben sie zu erobern und in jeder Epoche unserer Ge-
schichte neu zu erfinden.

Zwar hoffe ich, die Debatte zum Wesen des Rassismus und zum
Wesen des Sexismus, zu ihren Beziehungen, ihren Unterschieden
und ihren Verbindungen voranzutreiben, doch bin ich mir wohl be-
wuBt, hiermit keinerlei besondere Perspektive zu ihrer konkreten
Ldsung aufzuzeigen, von einem Aufruf zur Wachsamkeit gegeniiber
den naturalistischen Metaphern abgesehen, die den Fantasien, die
man als solche erkennen muB, um ihnen nicht zu verfallen, einen
diskursiven Status geben. Deshalb méchte mit einem Zitat von R.
Rochilitz schliessen, aus seinem Vorwort zu einer Sammlung von
Habermas-Texten, die er unter dem Titel ‘Logique des sciences so-
ciales et autres essais’ ins Franzésische tibersetzt hat:

"Die Moral ist in der Tat die Fahigkeit, Handlungskonflikte unpartei-
isch zu regeln. Sie griindet auf die Beziehungen der Reziprozitét,

die fur das gesellschaftliche Leben konstitutiv sind und ihre explizi-

teste Form in der Argumentation finden, die den mit der gewshnli-

chen Kommunikation verbundenen praktischen Interessen anhéngt.

Gegentiber seinen Handlungsnormen eine hypothetische Haltung

anzunehmen und eine Debatte iiber deren universelle Werte einlei-

ten zu kénnen, heiBt, sich auf eine post-konventionelle Ebene der

Moral zu begeben, die sich in einer Gesellschaft aufdrangt, die kein

naives Verhaltnis mehr zu ihren Traditionen hat."
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Sabine Giirtler
Die Gewalt des Selben und die Macht des Anderen.

Zum politischen Gehalt der Geschlechterdifferenz
bei Emmanuel Lévinas

Ich mochte hier den Entwurf einer Ethik vorstellen, o!ie die intgrsub-
jektiven Verhaltnisse zwischen den Mens"chen nicht auf . ]er]ren
“imaginaren Vertrag zwischerl Gleichen" grunde_t, von dem im a;
gungsprogramm die Rede ist.” Deshalb konzentrlerel |gh mlch Ztéers

auf den Begriff des Anderen, aus den Emmanuel Lévinas sein Den-
ken entwickelt. Danach soll gezeigt werden, welche Bedeutung dgr
Unterschied der Geschlechter fir die Alteritat d‘es_ Anderen ein-
nimmt. Von hier aus wird nach dem maglichen MiBlingen des ethi-
schen Verhéltnisses zum Anderen am Beispiel des"Mordes und dﬁs
Krieges gefragt, um schiuBendlich einen Ansatz fur das politische
Verstandnis dieses Denkens zu entwickeln.

I Emmanuel Lévinas wurde 1905 in Kaunas (Litauen) als Sohn
einer glaubigen jiidischen Familie geboren. 1923 geht er zum Stur;
dium nach StraBburg, nach Freiburg zu Edmund Hus;lerl und nac

Paris an die Sorbonne. Er wird franzosischer Staatsburggir L.lnd"a|s
solcher 1939 in die franzodsische Armee eingezogen, ‘gerat in qunf-
jahrige Kriegsgefangenschaft und erfahrt 1945, QaB seine ganzle Dq-
milie in Litauen umgebracht wurde. Von 1946 b|§ -1962 ist er als Di-
rektor einer israelitischen LehrerbildungsanstalF tatlg }Jnd Ighrt Philo-
sophie. Er wird 1962 zum Professor an die Unlversna}.Par.ls-Nar.ner-
re berufen, 1973 an die Sorbonne. Heute lebt er‘emermert in Paris.

Das Denken von Emmanuel Lévinas widmet sich dem Thema der
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Alteritat, der 'Andersheit’’ des Anderen. Er versucht, diese Alteritat
des Anderen in ihrer ethischen Dimension als das Thema der Philo-
sgphie, als Erste Philosophie auszuweisen, um zu zeigen, wie sich
die Méglichkeit und die Aufgabe der Philosophie vom Thematisier-
te:n her, von der Alteritat aus, allererst definieren 148t. Was ist also
diese Alteritat, worin besteht die Macht des Anderen, die Lévinas
zufolge alle Versuche, sie zu denken, gleichsam einholt?

Der Autor geht aus von einer Vorordnung des Anderen vor das
Selbe. Das Problem der bisherigen Denkweisen der Intersubjektivi-
tat pesteht darin, daB sie das Andere aus dem Selben ableiten. Ein
fertig gebildetes, einsames Ich stéBt in seinen Denkakten nicht nur
auf natirliche und gemachte Dinge, auf Tiere, sondern auch auf an-
dfere Menschen, die er sich durch Analogisierung erschlieBt, durch
eine 'Ubertragung’ der Erkenntnis des Eigenen, des Selben auf das
Andere. Der Mitmensch wird so zum alter ego, er ist nicht primar ein
A.ndere.r, sondern ein anderer 'Wie-ich-selbst’, einer, der mir gleicht.
Eine hlervon ausgehende Praxis verfehlt jedoch die ethische Di-
mension. Es wird die Fiktion erzeugt, als ware das Verhaltnis zwi-
schen dem Selben und dem Anderen reziprok oder kénne durch
Akte der Vorstellung, der Einfilhlung und Identifizierung in eine
spiegelbildliche Gegenseitigkeit eingeholt werden: als stiinde das
Selbe genauso zum Anderen, wie das Andere zum Selben.? Dies
kann nur richtig sein, wenn das Andere das Selbe des Selben ist
oder eben das Selbe dasselbe wie das Andere. Bereits unsere Er-
fghrung und nicht nur die logische Ableitung lehrt uns jedoch auf
eine manchmal schmerzliche Weise, daB die Anderen anders blei-
ben und sich nicht auf mich und auf meinen Kosmos von Vorstel-
Iu_ngen reduzieren lassen. Auf der anderen Seite kann ich eigentlich
nicht anders als mir Vorstellungen von den Anderen zu machen, mit
denen ich sie auf mich gleichsam abbilde, sie mir assimiliere und

kommensurabel mache. Das Ich ist Lévinas zufolge ein Ego des

Besntzgns und GenieBens, das Uber seine Nachsten verfiigen will

und sie aneignend in seine Eigenheit einzuholen trachtet. In dieser

Tatigkeit findet es seinen "Aufenthalt in der Welt", mit seinem Leib,

der Behausung, mit der Arbeit und der Okonomie. Darin ist es "das

Selbe par excellence", das es sich in der Identitat dieses Aufenthal-
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tes selbst zu erhalten sucht.®

Das Ereignis der Alteritét, das Verhaltnis mit dem Anderen stort nun

diese Okonomie der Gleichheit und der Eigenheit. Es durchbricht

das Gleichgewicht der Selbsterhaltung und erschiittert die Selbst-

verstandlichkeit des Aufenthalts der Egoitat. Die Alteritat begegnet

mir so, daB sie nicht mehr unter mein Vermogen fallt und dariber

hinaus meinen Wunsch nach Verfiigbarkeit fiir mich in Frage stellt.

Nicht nur, daB sie die "Herrschaft des Selben’ beendet, sondern sie

geht dieser Herrschaft, der Initiative des Subjekts, seinem Konnen

und Erkennen voraus. Der Andere reicht ins Selbe des Ich hinein,

ohne sich mit ihm vermitteln zu lassen: "Es ist das Fehlen eines ge-

meinsamen Vaterlandes, das aus dem Anderen den Fremden

macht, den Fremden, der das Bei-mir-zu-Hause stort." Der Andere,

ein Fremder, ein Freier, in seiner Hoheit und seiner Bediritigkeit
zugleich, prasentiert sich als Antlitz (visage).® Was der Andere mir
bietet mit seinem Antlitz, das ist ein Sprechen, ein Sagen. Das Ver-
haltnis des Selben zum Anderen wird méglich nur in der (An)Rede,
die die fundamentale Dissymetrie dieses Verhéitnisses verdeutlicht.
Denn die Sprache lebt davon, daB ich dem Anderen das, was er mir
sagt, vor allem aber die Tatsache, daB er mir etwas sagt, nicht mit
gleicher Miinze ’heimzahlen’ kann. Sprechen heif3t: anders spre-
chen und nicht das Selbe wie der Andere. Deshalb geht es fiir Lévi-
nas in dem Von-Angesicht-zu-Angesicht auch nicht darum, die Dif-
ferenzen in einem Gesprach gewissermaBen abzuarbeiten, so daf
man sich auf das Selbe eines Sinns einigen konnte, auf einen Kon-
sens des Meinens oder Verstehens hin. Im Gegenteil: das Sagen
des Anderen, seine Antwort auf mich begehre ich um seiner Alteritat
willen. Das Begehren (désir), das Lévinas hier anspricht, hat jedoch
nichts mit einem Bediirfnis zu tun, mit einer Leere in mir oder einem
Mangel, den der Andere mir fiillen konnte. Es geht nicht um Befrie-
digung. Der Autor benutzt den paradoxen Ausdruck, daB ich mich
von meinem Hunger nahre. Das Begehren potenziert sich selbst,
und es ist ein unabschlieBbares ethisches Begehren, das mit der
Nahe, mit der Annaherung zum Anderen wéchst, ohne Verschmel-
zung, ohne Aufhebung der Differenz. Die Rede, vom Begehren ge-
tragen, halt die "radikale Trennung" zwischen mir und dem Anderen,
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zZwi i
be;gtt;gtns(ij:?OElg%ngn unq dem Fremden aufrecht, ja vertieft und
Vortogons rnGigar. b er Widerstand des Antlitzes setzt sich meiner
St , o eriler grrsc'haft entgegen, fragt nicht um meine Zu-
b Gewal,t o ;jrr;;it:t die Naclftheit der verwundbaren Haut, die
Setts cotiemr o dclar.Negllerung gleichsam einladt, anderer-
et e meinen‘lljr hoheithch: 'Du sollst nicht téten" und richtet
Sricen mel ﬁndenz, d.le Totalitat des Egoismus wieder auf-
2une nicﬁt o en:alsd.andelt sich um einen Egoismus, dessen ich
dio Vorry eblil%en Y'ermgg, §olange ich Ich bin, ja der sogar
o s g et, "damit sich die Andersheit im Sein ereig-
Die sy s .
mein/?al:e\;\lltsltt lztiedi(;: ,BDruch ml_t dem Ganzen, mit der AbschlieBung
cloming alle’s o rozeB einer materiellen und erkennenden An-
dio g ates | e vertre?ut.gemacht, domestiziert hat; eine Welt
€ eines notwendig identifizierenden Denkens i<ein AuBen,

]

i . .
dia urr?:ejfdiE;IaBL;t(;erungen zum Begriff der Alteritat waren notwen-
Sprechen e B eutupg der Geschlechterdifferenz bei Lévinas zu
hrechen: Differerrr:zenaSIe hat den Status einer urspriinglichen Diffe-
Untorschioden s oz, es L{rs?rungs, als "eigentliche Qualitat des
Difteren untér anz eiBt, sie I?edel{tet nicht irgendeine spezifische
gen winde o o eren, die S'lCh einem totalisierenden Modell fii-
i dénken aBt shlch.folgllch nicht als Widerspruch oder Op-
S V auc mght als "Dualitst zweier komplementarer
aneh bpunkde’ ccj)r“dem HmFergrund eines praexistenten Ganzen
S Untersch? de en der Liebe als Verschmelzung.® Die Alteritét’
At Ao (; bld<.9r Geschlechter erscheint, kann nicht in einer’
tigt werder per A f.alt.ung oder kategorialer Einteilung beschwich-
einem andéren Sinﬁeix;i(l)t"t?:cljed?gzligur' et ookt in
nen . . oi : . )
vv\y;lkl(;ci:::sltE gls einer vielféltigen bedingt".“’?sné;l::ri ,;A:dg;'r(::)kglitn(rjlgr
afensichiich Uberaupt ar e wasmerecy s 9, conderr
De ausset, i ¥
gang zur Pluralitat einer wirklichen Welt. IZ()aiez lggsc?gllzatfg:d?ﬁz:eig-
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so kénnte man daraus schiuBfolgern, kommt also nicht zu einem
bereits fertig konstituierten, erkennenden Subjekt hinzu. Sie ist nicht
eine zufallige Markierung wie andere korperliche Merkmale auch,
etwa rote Haare, Hakennase oder Hautfarbe (die tbrigens ebenfalls
alle in einem politischen Kontext auf unterschiedliche Weise be-
deutsam werden kénnen). Die Geschlechterdifferenz bildet, dies ist
hier die starke These, fiir den ProzeB der Subjektivierung die Bedin-
gung der Maoglichkeit von Differenz und damit von Wirklichkeit
Uberhaupt: das Subjekt ist nicht ohne Geschlecht, das Subjekt ist
nicht vor oder jenseits der sexuellen Differenz.
Der Unterschied der Geschlechter wird offenbar an dem Ge-
schlecht, das anders ist. Die Weiblichkeit bildet Lévinas zufolge eine
Art "Inhalts-Alteritat""!, an der sich die Asymmetrie des intersubjek-
tiven Raumes zu allererst verdeutlicht.”? Insofern stellt die Existenz
des Weiblichen gleichsam einen Siindenfall dar, mit dem die 'Aus-
setzung’ der Totalitat des Selben an das Andere beginnt. Am Weib-
lichen ist nicht zu Uibersehen, daB die Geschlechterdifferenz nicht in
eine Reziprozitat der Differenzen einzuholen ist. Am Skandal des
weiblichen Geschlechts wird deutlich, daB die Ungleichheit zwi-
schen mir und dem Anderen "in einem ganz anderen Sinne zu den-
ken [ist] als dem der Unterdriickung".'> Zum Beispiel ist zwar die
Propagierung der verfassungsmaBigen und politischen Gleichheit
(der Geschlechter) und selbst ihre Verwirklichung ein entscheiden-
der Schritt dazu, (sexuelle) Ungleichheit nicht auf fetischistische
Weise mit einer hierarchischen Wertigkeit zu verwechseln. Sie bein-
haltet jedoch, auch nach der Logik von Lévinas’ Argumentation,
nicht die eigentliche Losung des Problems, sondern ist die Folge
und die Voraussetzung dieser Losung zugleich: der (ethischen) An-
erkennung der sexuellen Differenz.

. Insofern am anderen Geschlecht eine Unvollkommenheit an
der Totalitdt des Selben auftaucht, seine ' Nicht-Einheit, die auch
durch paranoide, komplementare und komplettierende Spiege-
lungsprozesse nicht dauerhaft negiert werden kann, ist fur Lévinas
diese Totalitat des Ego diejenige eines mannlichen Subjekts." Wo-
bei hiermit nicht die Anheftung des geschlechtlichen Attributs an
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empirische Subjekte gemeint ist, als ob nur Ménner von der Ten-
denz zur Totalitit betroffen wéren. Die Geschlechtlichkeit durch-
quert gleichsam das Subjekt, ob Mann, ob Frau, am Punkt seines
Entstehens, auch dort, wo sich dieses Subjekt der Spaltung zu ent-
ziehen trachtet.™ Das Ereignis der Alteritat bewirkt im Subjekt des
Selben eine "Entfremdung”, aber nicht etwa durch die Freiheit des
Anderen, der dem Ego einen Willen entgegensetzt und es so in
einen feindlichen Kampf um Anerkennung verwickelt. Sondern
durch die Begegnung mit einem wesentlichen Nicht-Kénnen dieses
Egos, und zwar in einem erotischen Verhaltnis, "das unmdglich in
Kénnen Ubersetzt werden kann.""® Diesem Nicht-Kénnen ist also
durch Kampf, durch Verschmelzung oder durch Kognition im Er-
kennen nicht beizukommen, sondern solche Reaktionen und Be-
waltigungsversuche miissen als Verfehlungen der erotischen Kom-
munikation gewertet werden'’, oder auch als virile MiBverstiandnisse
dieser Kommunikation. Deshalb beruhigt der mannliche Autor Lévi-
nas das virile Selbst der Totalisierung: “Das andere [hier: das Weib-
liche, S.G.] ist kein Wesen, dem wir begegnen, das uns bedroht
oder das sich unser beméchtigen will. Die Tatsache, gegeniber un-
serem Konnen widerstandig zu sein, bedeutet nicht eine Macht, die
groBer ist als die unsere. Die Anderheit ist es, die seine ganze
Méachtigkeit bewirkt."'® Diese Beruhigung angesichts der Beunruhi-
gung, in die das Selbst des Selben durch die Nahe des weiblichen
Anderen versetzt wird, scheint notwendig zu sein, schon weil das
erkennende und damit bewéltigende Subjekt des Kénnens hier dem
Unvorhersehbaren, der "Unvorhersehbarkeit" Uiberhaupt begegnet.'®
Eine Unvorhersehbarkeit, die eben durch Panzerung nicht zu parie-
ren, durch Aneignung und Identifikation nicht zu schlichten ist: "Das
andere als anderes [des Weiblichen, S.G.] ist hier nicht ein Objekt,
das das unsrige wird oder das wir sind".2° Es ist, wie Lévinas an an-
derer Stelle allgemein zur Alteritét vermerkt, "weder mein Feind [-..],
noch meine Ergénzung"?' Als solches fillt es aus der 6konomi-
schen Balance des Subjekts heraus und stort diese Balance. Sein
Widerstand macht es fiir ein Kénnen "unfaBbar”,? fiir das Kénnen
des Wissens als "Geheimnis" unerkennbar.?® Darin trifft sich die se-
welle Differenz mit dem Tod und der Fruchtbarkeit, die der
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"Mannhaftigkeit des Subjekts” eine Grenze setzen, die ihm zelgen:l
daB es nicht mehr kénnen kann, daB seine "Herrschaft als Sup]ekt
nicht unendlich ist.* Die Einsamkeit dieses Egos wird, allen existen-
tialistischen Entwurfen entgegen, durch die Begegnl.mg" mlt‘ dem
Tod "nicht bestéatigt, sondern [...] zerbrochen; c.iies gilt fur die Be-
gegnung mit dem Eros und der Fruchtbarkeit gleichermaBen.

IV. Diese drei Momente der menschlichen Existenz, die wir uns
wie sich am Tod zeigt, durch das GenieBen nicht ’gleichmach_en ,in
einen 'Entwurf’ nicht einholen kénnen®, haben fiir den ethusphen
Entwurf von Lévinas grundsétzliche Bedeutung und markieren
gleichzeitig drei Schwellen des "MiBlingens",?® oder. des Verfehlens
des Zukiinftigen. Denn einerseits scheint 1. die erotische Erfahrung
als 'Prototyp’ des Verhaltnisses zum anderen vorauszysetze.n, daB
das Subjekt bereits ein Verhaltnis zum Tod, zu seiner eigenen
Sterblichkeit gewonnen hat, die ihm ein 'Gelande’ jenselts_dgs He-
roismus zuweist”’ und das Zerbrechen seiner Einsamlfelt im In-
Frage-Stellen der Egoitat ankiindigt. Und anderersei}s zelch[\et sich
2. im Unheroischen des Eros, in diesem Ende des Konnen-kqnneps,
in der Verwundung der Liebe ein "Sieg tiber den Tod" ab, ein Sieg
ohne Heroismus. Dieser Sieg ist fiir Lévinas 3. die Fruchtbarl.«?n, wo
das Ich "im Kind ein anderer" werden kann, ohne sejng ldentlt?tzaauf-
zugeben: in einem Modus des "pluralistische[n] Emstnergn[s] 22 An
dieser Stelle mochte ich die Griinde, warum Lévinas h!er ,von q?r
Fruchtbarkeit nur als Vaterschaft spricht, und warum in Totall'tat
und Unendlichkeit’ vom Kind nur in Gestalt des Sohnes d_le Req'e l_st.
hier ausklammern und erst zum Schlu ansprechen. Glelch;eltlg ist
zu betonen, daB die Fruchtbarkeit und das Verhaltnis zum Kind zwar
nicht unabhangig von der biologischen Funktion zu denken sind,
i rin aber nicht erschdpfen. .
\S/V(I;:] v?l:ren jedoch noch beim Thema des Verfehlens der 9thlsqhen
Differenz. Das Nicht-Kénnen des Subjekts, dag. ur'wwullflantllcr']e
Schwinden seiner Intentionalitat also, versetzt es I? eine "Verwir-
rung" und setzt es einer "Verweiblichung" aus. [?er' Umschlag' des
mannlichen und heroischen Ich" gelingt oder miBlingt nach emgnl
ProzeB, bei dem das Ich mit sich allein ist, "sich selbst als Besitz
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herumschleppt, sich mit seinem Sich und der Riickkehr zu sich "be-
lastet".?® Erst im Verzicht auf das Vermogen, auf die Verfugbarkeit
9es Engagements, erst in der Begegnung und Verbindung mit der
Andersheit des Weiblichen"®, mit der seine Virilitat von ihm abfallt,

befrejt sich das Subjekt von dieser Last seiner Einsamkeit, von der
Totalitét seines Seins.

V: Was aber, wenn das Subjekt nun diese Begegnung verfehlt,
dlese_Verweiblichung verweigert und sich selbst in seiner Virilitit
Emd in seinem Heroismus zu erhalten sucht? Wenn es seine
Veranderung' verhindern will, um weiter nach der 'Vergéttlichung’
zu trachten?®' Lévinas zufolge miiBte es in der Ruickkehr zu sich
sglbst verharren, seine Zukunft fiele zuriick "in die Vergangenheit
die durch die Zukunft erneuert werden sollte"?, die ethische Begeg:
nung mit dem Antlitz des Anderen wiirde abgewendet und fande
nicht statt. Der Andere wiirde nur als Grenze der 'Freiheit des Sel-
b.en' erlebt, das Subjekt nicht von der 'Allergie’ geheilt, die es ange-
sichts der Anderen beféllt, welche ohne seine Zustimmung in der
Welt sind. Die Gewalt des Selben kénnte sich erhalten und den Zu-
gang zum Begehren des Anderen gleichsam verstopfen. Das Sa-
gen,.der "friedliche Gegensatz der Rede" ware nicht méglich und
da"mlt keine Sozialitat.*® Fiir Lévinas ereignet sich der Friede als die
"fahigkgit zum Wort"*, und von daher erklart er auch die Schwie-
rlg!<elt, in der Gegenwart des Anderen zu schweigen. Dessen Nahe
zwingt mich, das Schweigen zu brechen. Es handelt sich um einen
ganz anderen ethischen Imperativ als den Kantischen: "man muB
sprechen”.* Denn mit diesem (An)Sprechen liefert man sich dem
Andeleren aus, der Erfahrung einer absoluten Fremdheit, man riskiert
'das ‘Trauma des Staunens".*® Wobei dieses traumatische Moment
im Saggn damit zusammenhangt, daB die Totalitdt meines Seins
dl{l.'Ch.dIe Rede des Anderen, in der Gegenwart seines Antlitzes
bruct_wlg wird. In hochster Passivitét, einer Art Verfolgung, bin ich ihr
auf diese Weise ausgesetzt, und gerade aus dieser Passivitat heraus
entsteht die Verantwortung fir den Anderen, mein Fiir-ihn-sein; die
gewaltk?se Macht des Anderen® macht mich zur Geisel, ein Stétus
der meine Freiheit nicht vernichtet, sondern rechtfertigt, und de}

38

meine Verantwortung fiir den Anderen deshalb nur noch vergroBert,
eine Verantwortung, die selbst noch die Verantwortung fir seine
Verantwortung beinhaltet. Wie ist nun aber die Zuriickweisung die-
ses Status zu denken, nicht nur als Gleichgiiltigkeit, sondern als
HaB, Verachtung und Zerstérung des Anderen?

Wenn das "absolut unabhangige Seiende" des Anderen also mein
eigentliches "Konnen des Vermdgens paralysiert” durch einen "un-
endlichen Widerstand [...], hart und uniiberwindbar", dann zielt der
Mord "auf die vollstandige Verneinung" dieser Unabhangigkeit und
dieser Infragestellung meines Kénnens, die vom Anderen ausgeht.
Die Totalitat des Selben vollendet sich in einem “Vernichten”, in ei-
nem absoluten "Verzicht auf das Verstehen". Sie triumphiert und
scheitert im Versuch, das eigene Kénnen, das eigene Vermogen,
die Virilitat vor der Alteritat des Anderen zu retten durch eine “totale
Negation'. Sie scheitert aber an der Unverfiigbarkeit dieses Antlit-
zes, an seiner Unzerstorbarkeit: "Der Mord (ibt Macht aus Gber das,
was der Macht entkommt'®; aus der "vollsténdigen BloBe seiner
Augen" leuchtet im Antlitz des Anderen ein ethischer Widerstand
gegen den Mord, ein "kompromiBloses Nein", das mit dem Akt der
Totung erlischt.®® Der Mord ist der vergebliche Versuch, das Spre-
chen mit dem Anderen, sein Sagen und mein (Ver-)Antworten zu
beenden und unméglich zu machen.

VI.  Auch den Krieg bestimmt Lévinas von hier aus: als einen Ort
der Totalitat, an dem "nicht gesprochen wird."® Seine Gewalt "be-
steht nicht so sehr im Verletzen und Vernichten; sie besteht viel-
mehr darin, die Kontinuitat der Personen zu unterbrechen, ihnen
Rollen zuzuweisen, in denen sie sich nicht wiederfinden, sie zu Ver-
ratern nicht nur an ihren Pflichten, sondern an ihrer eigenen Sub-
stanz zu machen, sie Taten verrichten zu lassen, die jede Méoglich-
keit einer Tat zerstoren." Der Krieg ist apokalyptisch. Die Worter und
Bilder, die die Wirklichkeit 'kaschieren’, werden zerrissen, die
Schieier verbrannt. Was dahinter liegt, die "Nacktheit’ und die 'Harte’
der Wirklichkeit, das vernichtet jedes AuBen. Mit der Zerstorung der
wdentitit des Selben” wird auch das "Andere als anders” negiert.*'
Es reicht nicht aus, der Gewalt des Krieges und des Mordens einen
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KarT_\pf entgegenzusetzen, der die "Institutionalisierung der Gewalt"
befo:dfan, dig er verhindern will. Deshalb bekommt in diesem Kampf
dt_ar Slnp einer bestimmten menschlichen Schwiche" neues Ge-
wicht, die sich den "mannhaften Tugenden” des Krieges entge-
gepstemmt, als ein Widerstand, der von der Alteritit ausgeht, als
Widerstand einer Geduld, die die "Differenz zwischen mir und éiem
Anderen” voraussetzt und ihr im Handeln Rechnung tragt.”® Dieses
Handgln, der "gerechte Krieg, der gegen den Krieg gefiihrt wird", ist
beglgltet von einem Zittern und Schaudern, "gerade um dieser ée-
rechtigkeit willen”, von einem "Schwachwerden des Mannhaften"
das mit Feigheit nicht zu verwechseln ist.* ’

VII. . "Die politische Gerechtigkeit, die diesen 'gerechten Krieg' vom
tot_ahtaren zu unterscheiden erlaubt, ist chne die Intervention des
Dritten in die duale Struktur des Von-Angesicht-zu-Angesicht nicht
zu denken. Ohne den Eintritt des Dritten, der die Nahe zum Ande-
ren, dem ich alles schulde und fiir den ich in unbegrenzbarer Weise
verantwortlich bin, stért und zum Problem macht*, gabe es kein
B'eWI:lBtsein und kein SelbstbewuBtsein, die doch vc;n der Gerech-
tigkeit vorausgesetzt werden miissen. Insofern die Alteritat des An-
deren durch Lévinas selbst schon als konstitutiv fiir das Subjekt des
Er!<ennens pestimmt wird, ist uns mit der Alteritat die Alteritat des
Dritten bereits gegeben. Im Antlitz des Anderen stoBen wir auf die
!:rage nach der Gerechtigkeit, weil der Andere nicht der eine Andere
ist, sondern Pluralitat: von ihm aus erhalten "meine Beziehungen mit
aIlep Anderen ihren Sinn."*® Damit gibt es jedoch auch den Ver-
gleich, und damit taucht das Problem der Gleichheit auf. In wel-
chfm Verhéltnis steht der Andere mit dem Dritten? Ist er sein Feind

sein Opfer? Selbst wenn sich die Verantwortlichkeit fiir den Andei
ren, mein fUr:ihn-sein, nicht einschranken 1aBt, so kann ich doch fiir
da_s ALIerhaltms dieser beiden nur eingeschrankt verantwortlich
seln_. Wenr] auch meine Notwendigkeit, mich auf den Dritten zu
beznghen, “eine unablassige Korrektur dieser Asymmetrie der Nihe"
\{qrnlmrpt, so kann sie diese nicht aufheben: die Differenz der Alte-
rlltat bleibt der In-Differenz der Gleichheit vorgeordnet. Das Persén-
iche der Nicht-Indifferenz am Anderen lost sich nicht auf in der
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der Totalitét, die als Gesetz eine Masse von Gleichen/d.h. Gleich-
gesetzten regiert. Im Vergleich des Anderen mit dem Dritten, der
auch einen Vergleich und damit Gerechtigkeit fir mich fordert und
impliziert, muB ein BewuBtsein bewahrt werden, daB er "Vergleich
der Unvergleichlichen" ist und daB das Selbe nur "von der Bezie-
hung zum Anderen her" thematisiert werden kann.”” Denn geht die-
ses BewuBtsein verloren, dann schlieBt sich die Vergesellschaftung
als Identitat des Systems gegen die Alteritat hermetisch ab. Die
Glieder dieses Systems setzen sich monistisch, getrennt voneinan-
der. Sie verzichten aber darin gerade auf ihre Einzigkeit, weil sie
sich nicht "gegenseitig begehren", sondern "indem sie das Univer-

" sale begehren”, das Universale des Systems, der Vernunft, des

Prinzips.*® Die Ethik wird auf Politik reduziert. Die Politik kann sich
nach Lévinas’ Verstandnis jedoch nicht ganz davon lésen, daB sie -
in einer Abwandlung von Clausewitz’ Diktum - den Krieg mit ande-
ren Mitteln fortsetzt, so wie sie ihn mit ihren Mitteln zu verhindern
sucht.®® Diesseits der Politik muB es also einen Ort geben, der das
BewuBtsein der ethischen Differenz wahrt, ein Ort, an dem die Ge-
rechtigkeit waltet, eine ltere Gerechtigkeit, “alter als sie selbst und
die durch sie bedingte Gleichheit".*® Sie macht sich bemerkbar als
"Recht auf die Rede"®" und bewahrt die Politik der Gleichheit vor der
Abstraktion und der assimilierenden Identifikation des Anderen. Als
*Ethik der Differenz’, Ort des Eingedenkens der Bedeutung der Leib-
lichkeit: der Sterblichkeit, der Geschlechtlichkeit und der Gene-
rativitat, Intervention des Anderen in das Selbe, zeigt die Ethik auf
eine unvermeidliche BI&Be im menschlichen Gesetz: daB es die Ge-
rechtigkeit nie vollstandig zu reprasentieren und zu verwirklichen
vermag, daB es der Gewalt des Selben nie ganz entgeht, weil es die
Gewalt, auf die es sich stiitzt und die seinen archaischen Ursprung
pragt, weil es die gewaltfdrmige Performanz, aus der es hervorge-
gangen ist, nicht in sich einzuholen vermag. Das Gesetz griindet
sich unumgehbar auf das Verbot, auf eine Setzung, eine Stiftung.>
Es impliziert notwendigerweise ein Konnen-konnen, und erfordert
also ein Opfer: den Einschnitt, die Abtrennung des Verbotenen als
Bedingung der Differenz.
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Vll!. Um_ dies weiter auszufihren, miiBten wir den Horizont der
Philosophie von Lévinas iberschreiten. Wir miiBten auf den phalli-
schen Bezug des Gesetzes zu sprechen kommen, auf Freuds Kon-
zept der Bruderhorde, auf das Konzept des 'Namens-des-Vaters'
von Lacan. Wir miiBten vor allem darauf zu sprechen kommen, wie
das Gesc?tz der Sprache sich im Schreiben von Lévinas, als Péﬁor-
manz seines Textes niederschlagt. Von da aus wUrdé wohl ver-
standlich, warum Lévinas im Zusammenhang mit dem ethischen
Ideal nur von Vaterschaft und von Sohnschaft spricht, und im Zu-
sammenhang mit der Stellvertretung, der Passivitat l,md der Ver-
wyndbarkeit von einer Mutterschaft, die das Andere im Selben (er-)
tragt. pas Weibliche als Markierung der Geschlechterdifferenz gerat
s0, mIE den Worten des franzésischen Philosophen Jacques Der-
n(_ia,,fur. L.évinas zum "anderen des Sagens des Ganz-anderen".®
!Z)lg weiblichen Ziige’ des Subjekts sind die ethische Spur dés
Nlcht-al[es’ der Geschlechtlichkeit als Voraussetzung der Offnung
zur.AItentét. Sie bieten sich im Werk von Lévinas dar als archaische
Welie des Auf—sich-nehmens der Verfolgung; eine Verfolgung, die
als traL_J_mz.itlsche Verletzung - Gewalt [violence] schlechthiﬁ
qhne rpoglllc_he Apologie, ohne Logos"™* auf das Subjekt trifft. S’etzt
die - wie Lévinas immer wieder betont - gewaltlose Macht des Ande-
ren eine solche grund- und wortlose, einschneidende Gewalt vor-
aus? Tragt der weibliche Kérper, in Stellvertretung fiir den Ande-
ren[dle Anderen, das Zeichen dieser Gewalt, von der keine Ge-
sciht(?hte erzahlt, als Zeichen einer Verwundbarkeit, das jene "Ver-
got‘tllchun.g" des virilen, herrschaftlichen Selbst bédroht und zer-
springen l.aBt? Und fordert er mit diesem Zeichen, das auf die Liebe
die Sterblichkeit und die Fruchtbarkeit hinweist, eine erneute VerfoI:
gung heraus, so wie die jiidische Beschneidung als Mal der symbo-
lischen Kastration zur Wut der Tater beitrug und beitragt? Vielleicht
deu_tet c?|.eser Zusammenhang auf die gemeinsamen Wurzeln von
Antisemitismus, Fremdenfeindlichkeit und Misogynie, die das Gelin-
gen der Zivilisierung immer wieder infrage stellen. ,
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Anmerkungen :
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Die Autorin bezieht sich auf den Ankiindigungstext der Tagung: "Fast so grof
wie das Entsetzen iiber die zunehmende Heftigkeit rechtsradikaler Gewalt war
das Erschrecken iiber die Unfahigkeit oder Unwilligkeit von Staat und Gesell-
schaft, dieser Gewalt Einhait zu gebieten. Die inneren und auBeren Barrieren,
die in jedem Gemeinwesen gegen das Toten vorhanden sein mussen, er-
scheinen auf einmal AuBerst briichig. Méglicherweise liegt es daran, daB die
moralische und juristische Legitimation des Tétungsverbots immer auf einen
imaginaren Vertrag zwischen Gleichen bezogen war, der tendentiell die Ande-
ren, Frauen, Fremde, Homosexuelle ausschioB. Diesen Mangel im méannlichen
Gesetz gilt es aufzudecken und in seinen Konsequenzen neu zu iberdenken.”
in zahireichen Ubersetzungen wird altérité mit Andersheit oder Anderheit wie-
dergegeben. lch ziehe das Fremdwort Alteritat diesen Neologismen vor.

vgl. Totalitdt und Unendlichkeit. Versuch liber die Exterioritat, libersetzt von~
Wolfgang N. Krewani, Freiburg/Miinchen 1987 (La Haye 1980), S. 39

ebd., S. 41

ebd,, S. 44

der Ubersetzer, Wolfgang Nikolaus Krewani, hat den franzosischen Ausdruck
mit dem altmodischen deutschen Wort Antlitz wiedergegeben, um darauf hin-
zuweisen, daB hier nicht die Sichtbarkeit des Gesichts im Vordergrund steht;
wobei die Etymologie dieses Wortes seiner Absicht jedoch nicht entgegen-
kommt (Antlitz=das Entgegenblickende). Auch visage weist ja den Bezug aufs
Sehen auf.

ebd., S. 426

(vgl.) ebd., S. 45f.

Die Zeit und der Andere, iibersetzt u.m.e. Nachwort versehen von Ludwig
Wenzler, Freiburg i.B. 1990 (Paris 1947), S. 13 (Vorwort zur Auflage von 1979)
ebd., S. 56f.

ebd., S. 56

Ludwig Wenzler iibersetzt "altérité-contenu” etwas ungliicklich mit "Inhalts-An-
derheit”, ebd., S. 13 (Vorwort)

vgl. ebd., S. 55

Jenseits des Seins oder anders als Sein geschieht, tbersetzt von Thomas
Wiemer, Freiburg i.B/Miinchen 1992 (Den Haag 1974), S. 378f.

vgl. Ethik und Unendliches. Gesprache mit Philippe Nemo, iibersetzt von Do-
rothea Schmidt, Graz/Wien 1986 (Paris 1982), S. 49

Lévinas versucht, dieser Zuteilung vorzubeugen, mit Bezug auf eine Stelle aus
der Genesis 1, indem er zu bedenken gibt, "daB die Teilhabe am Mannlichen
oder am Weiblichen das Eigentiimliche eines jeden menschlichen Wesens
sei." (ebd., S. 53)

Die Zeit und der Andere, S. 58

ebd., S. 59

ebd., S.58

Ethik und Unendliches, S. 50f.

ebd., S. 51

Die Spur des Anderen. Untersuchungen zur Phanomenologie und Sozialphilo-
sophie (Aufsatzsammlung), Ubersetzt, herausgegeben und eingeleitet von
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Wolfgang N. Krewani, Freiburg i.B./Miinchen 1987, S. 219
Totalitat und Unendlichkeit,, S. 387
vgl. Die Zeit und der Andere, S. 57
ebd., S. 46f.

ebd, S. 47

ebd., S. 60f.

ebd., S. 48, vgl. S. 44

ebd., S. 62

Totalitdt und Unendlichkeit, S. 396
ebd., S. 397

ebd., S. 402

ebd,, S. 397

ebd., S. 282

ebd, S. 23

Ethik und Unendliches, S. 67
Totalitat und Unendlichkeit, S. 100
vgl. ebd., S. 282f.

ebd., S. 284f.

ebd., S. 285

ebd., S. 23

ebd., S. 19f.

Jenseits des Seins..., S. 378f.
ebd., S. 394f.

vgl. ebd., S. 342

ebd., S. 346

ebd., S. 343

ebd., S. 344f,

Totalitdt und Unendlichkeit, S. 314
ebd., S. 19,21

Jenseits des Seins..., S. 344
Totalitat und Unendlichkeit, S. 432

vgl. J. Derrida, Gesetzeskraft. Der mystische Grund der Autoritat, Gibersetzt
von Alexander Garcia Diittmann, Frankfurt/M. 1991 (New York 1990)

J. Derrida, "Eben in diesem Moment in diesem Werk findest Du mich", iber-
setzt von Elisabeth Weber, in: Parabel. Schriftenreihe des Evangelischen Stu-
dienwerks, Nr. 12: "Lévinas. Zur Mbglichkeit einer prophetischen Philoso-

phie"/1990, S. 75 (Paris 1980)
Jenseits des Seins..., S. 273 FuBnote

Barbara Koster
Die Briiderhorde

Um es gleich vorweg zu sagen, mit der Briiderhorde me_ine ich_ d.le
rechtsradikalen Schreier und Schiager (Neonazis und skins), die in
letzter Zeit verstarkt wieder ihr Unwesen treiben.

Der Begriff selbst wird von Freud gebraucht in seinem“Mythos von
der Urhorde, ein Mythos, den man als eine Erzéhlung uk?er den pr-
sprung der ménnlichen Gesellschaft lesen kann - wobei Freud. ihn
nicht als mannlichen Griindungsmythos von Gesellschaft ansieht,
sondern als Gesellschaftsmythos schlechthin. ) .
lch mdchte deshalb hier gleich meinen Diskursversuch ube.r die
skins kennzeichnen. Es wird ein sexuierter Diskurs sein, der mit der
Kategorie des Geschlechts operiert - wobei ich nicht behaupte, da-
mit die endgiiltige Wahrheit (iber die skins auszusagen, sondern
diesen Diskurs fiir eine notwendige Ergénzung halte.

Ich nehme die skins und Neonazis als ein Mannerphanomen wghr.
Ich sehe dort junge Manner geradezu als die Karrikatur _der tradltp-
nellen Mannlichkeit agieren und zerstéren und frage mich: was ist
eigentlich los mit ihnen? ' o .
Ganz offensichtlich haben sie Probleme mit ihrer Mannlichkeit,
sonst miiBten sie sie nicht so heftig inszenieren. Aber c.jies'e Ub.er—
treibung fiihrt direkt zu der Frage, was denn Méannlichkeit eigentlich
ist. o
Sicherlich ist es ein Konstrukt ebenso wie Weiblichkeit, schgmt sich
krisenhaft zu entwickeln und nicht einfach zu ergeben aus einer be-
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stimmten anatomischen Ausstattung.
Ur_r_1 (!en Mechanigmen der ménnlichen Identitatsbildung und ihren
mog.hchen.Entglelsfungen auf die Spur zu kommen, moéchte ich
zun_achst einmal mit zwei Mythen arbeiten, die fiir mich die Bedeu-
tung von Entstehungslegenden iber die Mannlichkeit haben:
;reL{dS;] Mythos von der Urhorde und die Sage vom Qdipus

unachst aus "Der Mann Moses und die monotheistisch .R ligion"
die Kurzfassung von der Urhorde: e

"!?le K(_)nstruktion geht von einer Angabe Ch.Darwins aus und be-
zieht eine Vermutung von Atkinson ein. Sie besagt, daB in Urzeiten
der Urmensch in kleinen Horden lebte, jede unter der Herrschaft ei-
nes §tarken Mannchens. Die Zeit ist nicht angebbar, der AnschluB
an dl.e uns bekannten geologischen Epochen nicht erreicht, wahr-
schelnll'ch hat es jenes Menschenwesen in der Sprachentwi'cklung
pocl'! nicht weit gebracht. Ein wesentliches Stiick der Konstruktion
ist die Annahme, daB die zu beschreibenden Schicksale alle Ur-
m.enschen, also alle unsere Ahnen betroffen haben.

Qle ‘G'eschichte wird in groBartiger Verdichtung erzahit, als ob sie
sich ein einziges Mal zugetragen hatte, was sich in Wirklichkeit tiber
Jghrtausende erstreckt hat und in dieser langen Zeit ungezahit oft
wiederholt worden ist. Das starke Mannchen war Herr und Vater der
ganzen Horde, unbeschrénkt in seiner Macht, die er gewalttatig ge-
braucbte. Alle weiblichen Wesen waren sein Eigentum, die Frauen
und Téchter der eigenen Horde, wie vielleicht auch die éus anderen
I-!ordfen geraubten. Das Schicksal der Séhne war ein hartes: wenn
sie d'le Eifersucht des Vaters erregten, wurden sie erschlage‘n oder
kastrlgrt oder ausgetrieben. Sie waren darauf angewiesen, in kleinen
Gemeinschaften zusammenzuleben und sich Frauen durc;h Raub zu
verschaff&_en, wo es dann auch dem einen oder anderen gelingen
konnte, sncr] zu einer dhnlichen Position emporzuarbeiten wie die
des"V'aters in der Urhorde. Eine Ausnahmestellung ergab sich aus
na_.turllchen G[ﬂnden fir die jungsten Séhne, die durch die Liebe der
Miitter qeschutzt aus dem Altern des Vaters Vorteil ziehen und ihn
nach seinem Ableben ersetzen konnten. Sowoh! von der Austrei-
bung der alteren wie von der Bevorzugung der jiingsten Séhne
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glaubt man Nachklange in Sagen und Mérchen zu erkennen.

Der nachste entscheidene Schritt zur Anderung dieser ersten Art
von "sozialer" Organisation soll gewesen sein, daB die vertriebenen,
in Gemeinschaft lebenden Briider sich zusammentaten, den Vater
tiberwaltigten und ihn nach der Sitte jener Zeit roh verzehrten. An
diesem Kannibalismus braucht man keinen Ansto8 zu nehmen, er
ragt weit in spatere Zeit hinein. Wesentlich ist es aber, daB wir die-
sen Urmenschen die namliche Gefiihlseinstellungen zuschreiben,
wie wir sie bei den Primitiven der Gegenwart, unseren Kindern,
durch analytische Erforschung feststellen konnen. Also daB sie den
Vater nicht nur hassten und fiirchteten, sondern auch ihn als Vorbild
verehrten, und daB jeder sich in Wirklichkeit an seine Stelle setzen
wollte. Der kannibalistische Akt wird dann verstandlich als Versuch,
sich durch Einverleibung eines Stiicks von ihm der Identifizierung
mit ihm zu versichern. Es ist anzunehmen, daB nach der Vaterto-
tung eine langere Zeit folgte, in der die Briider miteinander um das
Vatererbe stritten, das ein jeder fir sich gewinnen wollte. Die Ein-
sicht in die Gefahren und die Erfolglosigkeit dieser Kampfe, die Er-
innerung an die gemeinsam vollbrachte Befreiungstat und die Ge-
fiihisbindung aneinander, die wahrend der Zeiten der Vertreibung
entstanden waren, filhrten endlich zu einer Einigung unter ihnen,
eine Art von Gesellschaftsvertrag. Es entstand die erste Form einer
sozialen Organisation mit Triebverzicht, Anerkennung von gegen-
seitigen Verpflichtungen, Einsetzung bestimmter, fir unverbriichlich
(heilig) erklarter Institutionen, die Anfénge also von Moral und
Recht. Jeder Einzelne verzichtete auf das Ideal, die Vaterstellung fur
sich zu erwerben, auf den Besitz von Mutter und Schwestern. Damit
war das Inzesttabu und das Gebot der Exogamie gegeben. Ein
gutes Stiick der durch die Beseitigung des Vaters frei gewordenen
Machtvollkommenheit ging auf die Frauen tiber, es kam die Zeit des
Matriachats." (S.Freud, GW XVI, S. 186-88)

In der Urhorde wird also der tyrannische alles und alle beherr-
schende Urvater beseitigt durch die Briidergruppe, die sich zu-
sammenschlieBt, um ihn zu toten. Der Akt der Befreiung ist die ge-
meinsame Tat. Mann schlieBt sich zusammen, um zu t6ten und da-
nach etwas Neues zu beginnnen.
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Durch diesen Akt werden die S& a
o6hne zu Man ilienva
und 20 Brgom. nern, zu Familienvatern
B’erhandgre Teil der Menschheit, die Frauen, erscheint in diesem
N ythos mc;ht al§ Har_ldelnde, als Subjekte. Unter der Herrschaft des
: eri\;atEeig;ezlt:iw sie se;:pe Objekte der Begierde, werden von ihm als
geschitzt und kénnen nur durch R 0

nen angeeignet werden. aub von den Soh-
Ln dgr Briiderhorde \_/eréindern sie ihren Status auch nicht, sie wer-
den kjetZt nur nach einem anderen Modus verteilt. Was sie dariiber
is?n uefni( o_der was sie etvya wollen, erfahren wir nicht. Vorgesehen
5 ita . einen Ffall €ine eigene Aktivitat - bis auf diese mysteriése
ined’ levFreud in einem Satz als Phase des Ubergangs erwihnt, wo
chatem akuum nach der Vatertétung eine kurze Zeit des Matriar-

s entstand. Sozusagen eine kurze Zeit des Chaos, des- unge-

’

,l;lgrtli?:r?szrww diesen Mythos der augenblicklichen Situation so
rten sagen, daf dlg Stellung des Vaters zwar nicht beseitigt
rden ist, er aber doch in seiner Position geschwécht erscheint
und sein Gesetz und seine Macht ein wenig untergraben wurde. Je-
dgnfallg ersgheint es nicht mehr als ewig und endgiiltig. .
Slf:heﬂlch einmal durch den Zusammenbruch der dominanten Er-
kla(;ungssysteme wje Sozialismus und ‘freie Welt’, aber eben auch
32 garauf we_rde ich meip Augenmerk richten, durch die Revolté
r Frauen. Diese waren ja eigentlich gar nicht vorgesehen als
Aglergpde, erst recht nicht als Revoltierende. Plétzlich sind sie auf
der Buhne des Geschehens und bedrohen allein schon damit die
grdnung des Vaters. Es scheint ein Definitionsvakuum zu entste-
ine:né;zgi :lzs alte Unterordnung§verhéltnis von Subjekt und Objekt
ne ¢ ommt, denn das Objekt behauptet plétzlich, Subjekt zu
l(;lun zeichnet sich allerdings nicht ab, daB die Macht von dem einen
Mgsc;il;lﬁli:h.t auf da§ andere Ubergehen wiirde, vielmehr tut sich die
y g eit auf, ein neues §piel zwischen den Geschlechtern zu
eginnen. D.h. auch fiir die jungen Manner gibt es eine neue
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Freihelt, die sie allerdings nicht selber kollektiv geschaffen haben,
im Kampf, sondern die sich plétzlich vor ihnen auftut. Und das
macht Angst, heftige Angst. Wie Freiheit offensichtlich immer auch
Angst macht, da gleichzeitig alte Sicherheiten verloren gehen.

Der zweite Mythos, die Sage vom Odipus, ist schnell erzahit.

Dem Kénig Laios und seiner Frau lokaste wird prophezeit, daf3 der

Knabe, mit dem die Konigin schwanger geht, als junger Mann sei-

nen Vater téten und seine Mutter zur Frau nehmen wird. Um dieses

Schicksal abzuwenden wird der Knabe gleich nach seiner Geburt

einem Hirten gegeben, der ihn téten soll. Dieser hat Mitleid mit dem

Kinde und bringt es nicht um, sondern gibt es zu fremden Leuten -

und das Schicksal kann seinen Lauf nehmen. Tatsachlich begegnet
Odipus als junger Mann seinem Vater, den er nicht als seinen Vater
erkennt, an einer Wegkreuzung und tétet ihn im Streit. Anschlieend
kommt er nach Theben, 16st das Rétsel der Sphinx und bekommt
als Belohnung dafirr die Hand der Konigin lokaste, seiner Mutter.
Die Strafe der Gétter fiir diesen, wenn auch unwissentlich begange-
nen Frevel, ist furchterlich. Odipus blendet sich selbst, lokaste er-
hingt sich und die Macht geht iiber an den Onkel.

Freud benutzt diese Sage, um das “individuelle’ Drama des Mannes
nachzuerzahlen. An ihr sind die Zwéange der Konstituierung des
mannlichen Individuums abzulesen. Mit einem geradezu schicksal-
haften Automatismus muB sich dieses Drama voliziehen und der
Verzicht auf die unmittelbare Realisierung der Wiinsche akzeptiert
werden, soll nicht das Individuum und das Gemeinwesen groBen

Schaden nehmen.

Also, was braucht’s, um eine mannliche Individualitat herzustellen,
die nicht in einer solchen Katastrophe endet? Nun, das wissen wir
alle, es braucht die stabile Kleinfamilie, Vater, Mutter, Sohn in den
entsprechenden Positionen. Die Mutter, nahrend, symbiotisch
(natiirlich nicht zuviel, sondern wohl dosiert), aber auf jeden Fall mit
viel Zeit fiir Sohn, Vater, Haus. Den Vater, stark, streng, gerecht, ak-
tiv in der AuBenwelt, die Familie dort vertretend. Und den Sohn, die
Mutter liebend, den Vater fiirchtend.
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\[/):tre flcliism egts:hei_dende Moment ist der édipale Konflikt, wo der
o o] r?dle Ml{tter sexuell verbietet, ihn mit Kastration be-
scher; f sder nlchE ab}aBt von seinen inzestudsen sexuellen Wiin-
e dieus’:; md\elz; r%lgtcléllch\c/a Ausgang der Geschichte, wenn sich der
: es Vaters gebeugt hat und ihn dafiir ni
gnqht hasst, sondern sich mit ihm identifiziert. catlrnieht nur
: :ért‘:r 2;1(:32;1:% Wf'urddie\s}en Akt der Unterwerfung: die Aussicht
ie der Vater) zu werden und unter den z i
- ur Verfii-
gurr:g sfehenden Frauen eine wihlen zy diirfen (bis noch vor 100
L: ren: eme_vom Vater zu bekommen).
spf::hlcl)):ze':/lhnet' diesen__ Vorgang als die Trennung von der
o Eintrit(ter? dgtene, den Ubergang in das Gesetz des Vaters und
Komsnt r|1n lehSpr.ache. Desh.alb gibt es in dieser idealtypischen
i oot Wauc .kem kommunikatives Verhaltnis zwischen Mutter
ol V t enn die l_VIgtter spricht, dann nur im Namen und als Be-
e SV ?]:'lsécsh?emIF lst auch die Erflllung oder Verwehrung der
uelle nicht mehr von ihr oder dem Verhdltni i
. ! s zu ih
Ieil(l::zzl;%g (wnei es bei oralen und analen Wiinschen ja durchaus Ub—r
oo e bg;\;v#n%::t \fva;;) sondern vom Vater und dessen Geboten
- VONn Jetzt an wird die Triebbefriedi
durch den Vater und des i der Auseiandoraet.
sen Ge i i
lzJung .der Gosonot setz, nicht in der Auseinanderset-
r ::1 g;leeszn Preis git')t. es die ersehnte mannliche Identitit. Der Preis
aran Beteiligten zu zahlen haben, erscheint mir hoch und’

die Konsequenzen angesi ¥
Strophay gesichts der Verwiistung des Planeten kata-

bG:SL%P:;e;tlljg v?frgte es lsodaus, als ob diese Konstruktion dabei wire
n. In die private Welt der M ich
Unordnung eingeschlich i o nowos S et
en. Die Frauen haben ei i
fangen und ihre Position i dort. Sio oy oSe-
. on in der Familie verandert. Si
in der AuBenwelt auf, stelien di iti aters In Fraci duien
_ \ ie Position des Vaters j
" . ers in Frage durch
m;tei ’;‘\mnfczi(iergngen gn ihn unq durch ihre Auseinandersé;tzungen
énderur; ! §1e ja kemeswegs immer nur verlieren. Uber diese Ver-
and Ubg n (;st in letzter Zeit ja schon genugend gejammert wor-
. er die vaterlose Gesellschaft, iiber die desorientierten
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Kinder, sprich Knaben, tiber die omnipotente bose Mutter, den NST,

den oralen Flipper usw..

Und jetzt eben die skins. Das scheint eine neue Variante zu sein.

Denn bis jetzt wurde ja immer nur befirchtet, daB aus den Buben
keine richtigen Méanner werden, und nun kommen diese Glatzen
und zeigen der Nation was ein richtiger deutscher Mann ist. Wie
das?

Das Auffilligste an ihnen scheint mir ihre Desorientierung zu sein.
Sie scheinen aktiv-passiv, sadistisch-masochistisch, Opfer-Tater,
Gegenwart-Vergangenheit, Form-Inhalt auf geradezu groteske Wei-
se zu verwechseln.

Davon méchte ich ein paar Beispiele geben.

Die Verwechslung von Form und Inhalt

Uber Ingo Hasselbach, den (mittlerweile ausgetretenen) Fiihrer der
Neonazipartei in Berlin, heiBt es, daB sein Vater SED Funktionar war
und seine Mutter Rundfunkredakteurin. DaB man dagegen revoltiert,
ist begreiflich. :
Auffallend ist allerdings, daB er nur gegen die Inhalte revoltiert, nicht
gegen die Form. Er kritisiert nicht die autoritaren Strukturen, die
emotionale Verlogenheit 0.4., sondern nur den Inhalt, den Sozialis-
mus, und setzt dagegen sein neonazistisches Engagement. Dazu
passen die herkdommlichen Strukturen ganz vorziglich: Fuhrung,
Gehorsam, Straffheit etc..
Wiirde er auch gegen diese Strukturen protestieren, dann wiirde er
etwas ganz erhebliches verlieren: seine eigene Definition als Mann,
und die scheint in Krisensituationen etwas ganz besonders Wert-
volles zu sein. Er miiBte versuchen, sich weder als Fiihrer noch als
Gefiihrter zu begreifen. Das Risiko eingehen, sich zu fragen, wer bin
ich eigentlich? was ist mein Verhéltnis zur Welt? und vor allem, wie
will ich, daB mit mir umgegangen wird und wie will ich mit anderen
umgehen? Und die Antwort auf diese Fragen nicht in dem Stereoty-
penkatalog der Mannlichkeit suchen, sondern sich auf die Socken
machen und selber welche definieren.
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Einf . . T
Pro;c;lt'niru lrst_es, die alte (mannliche) Identitit zu behalten und als
einen anderen Inhalt in diese Stiitze zu gieBen. DaB das

so einfach zu gehen scheint L oe 9 _
Zialismus aus, finde ich. sagt einiges (ber die Struktur des So-

Di i
saf::siﬁlb::;g;r;g c.ier Struktur, sqwohl individuell als auch organi-
bewegun,g o 60_mlr der entschgldende Unterschied zur Protest-
al Protest gegen tie Nasigenration. N sronrmsry oaalstsch
A e e N : lion. Nur gleichzeitig gab es di
o ;:s;r:ndarvlij:: wie suc.h elgentllch die Inhalte in da% ?ndividugrs
M tso schon hieB), was es eigentlich an individueller
e ascher L;fskattung_ bedarf: um als Nazi agieren zu kénnen.
Ko > dFi)e U am d_l_e autoritére Verfassung der patriarchalen
der Frauen.’ Als An?vtvi:grg::(:;%der gfzxgalitét 3 von Kammnar)
die Einrichtung antiautoritarer }?irr:rc‘ierll(ziderlsI o o | aonbone.
: t und die Frauen -
%E:tnﬁinzling'ee:i’: Veraqdergng wurden auch am Anfang die Mgf\::r
doren N ert ;ﬁjn. D|e: Figur des Hippies war ein Versuch, ein an-
o ale ort rll d zu flr]den, a_ls Mann anders in der Welt zu sein
Veranps Im % tlelll'ter Fuhrer einer Pavianhorde. Wie schnell dieser
Hippie giby egs :eht wurde, habep wir in Deutschland erlebt. Den
Bie gt heaI\(/:y tm rr:taaf::'é?:ar springt nur n.och als Travestie auf den
von Zwanghefion Macho-Klarl:g:;‘néls Form in den Dienst genommen
Und der Yuppi hat den Hippie keineswegs ersetzt.

Die Verwechslung von Opfer- und Téater-Position

Ob c . .
! nv]v‘;)rh‘laIcgleosl;ms ganz eindeutig Tater sind, stellen sie sich selber
dargestalt (;))pef; rda;zzgz':vr. \Lljverden auch immer wieder als solche
! mstande, Opfer d i igkei
o A p er Arbeitslos
reg;et; vl?gfehlter Jugendpolitik, Opfer der linken Sozialarbeit c:i%kz;:a,
r gengelassen hat. Sie selber sehen sich als O;;fer der

Uberfremdung, bedr
oot aur gn. oht von Asylsuchenden und Auslandern. Man
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ich glaube, daB sie sich bedroht fiihlen, aber sicher nicht von den
Auslandern. Ich halte die Diskussion, die immer versucht, die Be-
drohungsgefiihle der skins mit der fremdartigen Lebensweise der
Auslander zu erklaren, fiir sehr gefahrlich und falsch. Dann miiBten
die Bedrohungsangste ja kleiner werden, wenn im Laufe des Inte-
grationsprozesses die Differenzen im Lebensstil verschwinden. Aber
das ist keineswegs so. Der judische Teil der Bevolkerung im
Deutschland der 20er/30er Jahre war 2.T. so deutsch, wie es deut-
scher gar nicht mehr ging, trotzdem wurden sie die Opfer der anti-
semitischen Vernichtungspolitik der Nazis.

Auch die Erkldrung, daB das Fremde bzw. der Fremde eben per se
Angst macht und deshalb Vernichtungswiinsche auslost greift zu
kurz. Es gibt viele Kulturen, fir die die Gastfreundschaft heilig war
und die die Fremden als ganz besonders ausgezeichnet
empfanden. Meistens sind sie allerdings an diesem Umgang mit den
Fremden untergegangen, weil diese das nicht als GroBzigigkeit
verstanden, sondern als Schwiche. Das ist ein wichtiges Element
fiir die Eroberung der dritten Welt durch die Européer. Sie hielten
diesen Umgang der anderen Kulturen mit ihnen offensichtlich fur
Blédheit oder fiir Naivitat dieser freundlichen Wilden, war es doch
bei ihnen (blich, alles Fremde mit MiBtrauen zu bedugen. Aber die-
ses MiBtrauen ergibt sich nicht automatisch aus der Person des
Fremden, sondern aus der kulturellen Definition des Fremden. Es
kénnte 100 mogliche Arten geben, mit dem Fremden umzugehen,
etwa neugieriges Interesse, Hoffnung, die eigene Perspektive zu
erweitern etc.. Diese Alternativen scheinen aber in den Erklarungs-
mustern, daB das Fremde per se beunruhigend ist, nicht denkbar zu
sein. Was fremd ist, beunruhigt, muB deshalb ausgeschlossen wer-
den, muB weg oder in der auslanderfreundiichen Variante geliebt
werden.

Interessanter scheint mir zu sein, einen Schritt weiter zuriickzuge-
hen und zu fragen, woher diese Beunruhigung eigentlich stammt,
die da angesichts des Fremden geauBert wird. Was bedroht diese
Menschen eigentlich wirklich so, daB alles Fremde automatisch

gefahrlich erscheinen muB3?
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Vielleicht fihlen sich unsere skins ja bedroht von den Frauen, bzw.
von den Gefiihlen, die sich bei ihnen einstellen, wenn sie "Frau "
denken.

Wer tummelt sich denn auf dem Arbeitsmarkt und nimmt die Ar-
beitsplatze weg, wer ist denn gut ausgebildet und damit eine Kon-
kurrenz (die meisten wollen doch gar nicht die Arbeitsplatze, auf
denen die Auslander arbeiten)? Wer sind denn diese Doppelverdie-
ner, liber die in den Medien wieder geredet wird wie zu Zeiten des
Nationalsozialismus, als mit diesen Argumenten die Frauen aus den
Berufen gedrangt werden sollten? Wer steht denn seinen Mann im
Beruf? Wer untergréabt die Autoritat des Vaters, macht sich lustig
Uber den Macho, findet gar die langhaarigen Manner attraktiv und
verlangt sogar nach Kommunikation in der Beziehung? Wer verlaft
Mann und Vater?

Wenn es stimmt, daB ein Teil der skins aus sozial schwachen Fami-
lien kommt, wie es immer so schon heiit, dann bedeutet das kon-
kret hdufig, daB der Vater arbeitslos ist und/oder Saufer, und die
Mutter entweder allein den Laden schmeiBt oder einen Teil des
Geldes beibringt. Es kann auch heiBen, daB gar kein Vater da ist
und die Mutter die einzige erwachsene Figur ist, die verbietet und
gewahrt. Das gibt ihr eine Menge Macht und der kleine Junge kann
sich davon schon bedroht fiihlen. Irgendjemand muB es doch auch
der Mutter mal zeigen, die ja nicht nur als grenzenlos gut wahrge-
nommen wird, sondern eben auch als bdse und verfolgend. Wo
sind die Grenzen dieser Frau? Kann sie alles? Und wer bin ich, der
Sohn, der heranwachsende Mann in diesem Spiel? Vor allem ist
diese in der Innenwelt so machtige Mutter ja gesellschaftlich noch
keineswegs eine geachtete Person, sondern die Entwertung der
Frauen ist ja weiter ein Teil des geselischaftlichen Diskurses iiber
Frauen.

Macht und Ohnmacht verbinden sich in ihrer Person, sie kann nicht
bedingungslos geliebt werden wie ein méachtiger Mann, weil ihr der
Geruch der Inferioritat anhaftet. Wer unterwirft sich schon freiwillig
einer Person, deren Starke gar nicht anerkannt ist? Der Weg in die
Unterwerfung unter die Mutter ist versperrt und etwas anderes als
Unterordnung oder Unterwerfung scheint nicht in Sicht. Also muB
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es doch irgendjemand der Mutter mal zeigen.

Diese Frauen, die die skins vorgeben, schiitzen zu miissen vor den
Auslandern, die 'unsere’ Madchen mit Aids infizieren und 'unsere’
Frauen vergewaltigen, miissen vielleicht gar nicht vor den Auslan-
dern geschiitzt werden, sondern vor der Wut und den Gewaltwiin-
schen der skins selber. Vielleicht fallt in dem geschlagenen Auslan-
der der eigene Wunsch mit dem Schutz vor dem Wunsch zusam-
men. In den Auslander wird der eigene Vernichtungswille projiziert
und in ihm der eigene Vernichtungswille unschadlich gemacht.

So kann dann alles beim Alten bleiben. Die Wut auf das andere Ge-
schlecht und die Verunsicherung der eigenen Identitat muB nicht
thematisiert werden, denn die hochambivalenten Gefiihle haben
einen Ausdruck gefunden in dem Zusammenschlagen eines Frem-
den. Wobei das eigene Gefiihl das Fremde bleibt. Es braucht dann
auch keine Verantwortung fiir die Tat iibernommen zu werden, er-
Klart sie sich doch schlicht aus der Existenz dessen, was weg muB.
Ich méchte hinzufiigen, daB ich diese Verdrehung des Tater- Opfer-
Verhéltnisses fiir eine ziemlich deutsche Denkfigur halte. In diesem
Land der Tater gibt es im Diskurs immer nur Opfer.

Nach 45 waren die Deutschen Opfer der Bombenangriffe, des Zu-
sammenbruchs, der Vertreibung und was der Schrecken mehr war -
dahinter verschwand, daB sie ganz Europa in Schutt und Asche
gelegt hatten, verschwand, daB sie einen riesigen Vélkermord be-
trieben hatten. Neuerdings sind sie auch Opfer von Auschwitz, da
sie dadurch erpreBbar sind.

Und natiirlich die armen Stasi-Spitzel, alles Opfer. Neulich wurde
diese Tatigkeit im Fernsehen als erzwungene Informationstatigkeit
bezeichnet. Komischerweise sind die deutschen Manner an diesem
Punkt nicht besonders mannhaft, da stehen sie gar nicht so richtig
kernig zu ihren Taten. Immer nur Befehlsnotstand. Und sie kénnen
mit einem riesigen Verstandnis bei den anderen Mannern rechnen.

Die Vertauschung von Gegenwart und Vergangenheit

Die Konstruktion von Mannlichkeit beruht darauf, gegenwartigen
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GenuB aufzuschieben und in die Zukunft zu verlegen. Triebaufschub
heiBt die Maxime zur Kontrolle der Triebe im Sinne des Vaters. Fehlt
der Vater oder kommt sein Gesetz ins Wanken, wird eine neue Ver-
mischung von Gegenwart und GenuB méglich, ein anderes Verhalt-
nis von Gegenwart und Zukunft, in dem vielleicht die Gegenwart
nicht immer als das "noch nicht" erscheinen miBte und die Zukunft
als das rosige ..."bald". Aber wie alle méglichen neuen Mischungs-
verhéltnisse macht diese Méglichkeit Angst.

Also der Sprung ins Gestern, in die Vergangenheiit. Fehit der Vater,
muB sich dem GroBvater unterworfen werden, fehlt ein annehmba-
rer Gegenwartsentwurf, werden die Bilder der Vergangenheit be-
nutzt.

In der TAZ vom 29.2.1992 war auf Seite 3 ein Interview mit einem
skinhead abgedruckt, in dem er beschrieb, wie er mit seinem GroB-
vater immer zu dem Treffen der alten Kameraden seines GroBvaters
mitgenommen wurde. Da wurden dann Geschichten aus dem Krieg
erzahit, Uber die groBartige Kameradschaft in der Kompanie und
welche Heldentaten man damals zusammen vollbracht hatte. Diese
Geschichten imponierten dem kleinen Enkel sehr. "Das war eine
geile Truppe. Da war ein Zusammenhalt da, der auch heute noch
hélt." Kein Gedanke daran, was fiir Heldentaten das waren, die da
vollbracht wurden, und wozu diese Kameradschaft gedient hatte.
Nur das leuchtende Vorbild einer Mannergruppe, die gemeinsam
durch dick und diinn ging. Sowas hatte der Enkel auch gerne. So
eine Mannerheimat. Dann bestimmt plétzlich nicht mehr die Ge-
genwart das Leben, sondern aus der Perspektive der Vergangenheit
wird in die Zukunft geschaut.

Auch das ist Ubrigens kein Mechanismus, der ein Priviieg der
Rechten wire. Als durch die Revolte vor 20 Jahren eine Situation
entstanden war, wo das Wort der Vater nicht mehr ausschlieBlich
galt und die Chance bestand, eigene zukiinftige Perspektiven zu
entwickeln, wurde auch in Panik auf Muster der (diesmal linken)
GroBvater zuriickgegriffen. Man wurde Parteisoldat und nahm die
Welt aus der Perspektive der KPD der zwanziger Jahre wahr. Fiir
die verunsicherte ménnliche Identitat ein wahrer Segen.
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Die Verwechslung von sadistisch und masochistisch

Der Lieblingsfilm der Neo-Nazis ist, laut einer Reportage der "Village
Voice" das Video "Dead Bang" mit Don Johnson. (Village Voice v.
3.12.1991). Ich habe mir fassungslos diesen Film ein paarmal ange-
schaut.

Fassungslos deshalb, weil in diesem Film Don Johnson, als auf-
rechter, lockerer, kalifornischer Cop mit Scheidungsproblemen zu-
sammen mit &uBerst sympathischen schwarzen Bullen eine Bande
von jungen Neonazis fertigmacht. Die sind am Ende des Films ent-
weder tot oder wandern in den Knast, dazwischen wird gezeigt, wie
sie gehetzt werden. Also ein Heldenepos fiir die andere Seite. Mir
war unverstandlich, mit wem die Jungens sich da eigentlich identifi-
2ieren, bis mein Sohn sagte: "Die sind einfach masochistisch, wenn
sie sich den Film so gerne reinziehen".

Tatsachlich sind sie &uBerst sadistisch, stecken Wohnungen in
Brand, schlagen Menschen zusammen und was der ScheuBlich-
keiten mehr sind. Aber sie selber empfinden sich gefithlsmaBig in
der masochistischen Position. Sie werden verfolgt, eingeknastet,
ausgeldscht, aber das besetzen sie lustvoll. Es gibt ihnen den Sta-
tus von Martyrern. Wenn sie auch sterben, ihre Idee, der ange-
strebte GenuB wird (iberleben.

Ja jetzt leiden sie, missen leiden, sterben, aber das ist gut so, dient
es doch der Sache und verschafft ihnen damit GenuB. Uber diese
lustvolle Besetzung des eigenen Leids, der Bedeutung dieses Leids
fir die eigene Identitat wird das zugefiigte Leid groBziigig iiberse-
hen.

Das ist iibrigens eine Figur, die wir von den Nazis der frithen zwan-
ziger Jahre auch kennen. Aus der Zeit der Bewegung, wie sie ge-
nannt wurde. Da entstanden die Martyrer, wurde gelitten fiir die Idee
von GroBdeutschland, entstand aus diesem Leid der Triumph der
Idee. Ich glaube, es ist eine christliche mannliche Idee: durch Lei-
den zum Sieg, zum Vater.
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Die Verleugnung des Weiblichen
und seine permanente Anwesenheit

Die skins und Neonazis prasentieren sich als Mannerbund, in dem
Gewalt das Medium der Identitatsbildung ist. Die Geburt des Man-
nes in der Schlagerei, die Geburt der Nation im Krieg, die Konstitu-
tion der Mannergesellschaft durch die Tat, dem Mord am Urvater.
Diese mannliche Geburtsstrategie ist in der Ethnologie bekannt aus
den Initiationsriten, die immer Blut und Gewalt beinhalten. Erst wenn
diese erfahren oder ausgeiibt wurden, wird aus dem vorher undefi-
nierten Individuum ein Mann mit vollen Rechten. D.h. die wahre Ge-
burt des Mannes vollzieht sich im Kampf mit anderen Ménnern, im
Blut, das Manner vergieBen, und nicht in dem realen Blut bei der
Geburt durch eine Frau. Die Erinnerung an den beschamenden
Umstand, durch eine Frau ins Leben gekommen zu sein, wird damit
ausgeldscht.

Auch andere Spuren des Weiblichen werden konsequent getilgt. Die
Sehnsucht nach der Verschmelzung mit dem Kérper der Mutter der
Frau wird ersetzt durch das Eins-Werden mit den Kameraden, das
immer wieder inszeniert werden muB durch Rituale der Blutsbriider-
schaft, Uniformierung, Spriiche wie 'Alle fiir einen, Einer fir Alle’.
Man kann geradezu den Eindruck bekommen, daB sie versuchen,
ihre Individualitdt auszuléschen, um so eins zu werden mit der
Gruppe. Der reichliche Alkoholkonsum beférdert diesen Vorgang
vortrefflich, verschwimmen doch ab einer gewissen Promille-Grenze
die Grenzen von innen und auBen, zwischen Dir und mir. Gleichzei-
tig wird bei solchen Verschmelzungsvorgiangen der GréBenwahn
kraftig angeheizt, und die eigene Starke multipliziert sich mit der An-
zahl der anderen anwesenden Kappen.

Auch das kein skin-eigenes Phanomen sondern an jeder Trinkhalle
2u beobachten. :

Selbst die Manipulierung des Kérpers ist eigentlich eine traditionell
Frauen zugeschriebene Strategie. Skins tatowieren sich iiber und
lber, scheinen sich groBe Miihe mit ihrer Haartracht zu geben,
wenn sie sich Hakenkreuze und SS Runen in die Haare scheren und
ich wette, daB sie viel Zeit damit verbringen, ihr out-fit zu komponie-
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ren. Friher war es das Wixen der Stiefel und das Pflegen der Kop-
pel. Der Zwang, mit dem diese Rituale und Handlungen immer wie-
derholt werden miissen, deutet auf die permanente imaginare An-
wesenheit dessen hin, was verleugnet werden muB.

Diese Verdrehungen und Verleugnungen treten immer dann gehauft
auf, wenn es zu einem KurzschluB von Imagindrem und Realem
kommt. Immer dann, wenn die symbolische Vermittlung fehlt, wenn
das Imagindre unmittelbar auf das Reale trifft und die imaginaren
Wiinsche und Angste keine vermittelnde Form finden, um sich in
der Realitat auszudriicken, bzw. wenn die Formen, in denen sich
diese Gefiihle, Ambivalenzen, Triebe bisher dargestellt haben und
ihr Ziel gefunden haben, nicht mehr verlaBlich oder ausreichend er-
scheinen.

Wobei sowohl die Form briichig werden kann, als auch die Realitit
sich so verandern kann, daB die tradierten Strategien inadaquat
werden.

Kommen wir zur Vedeutlichung nochmal auf die beiden Mythen zu-
ruck.

In der Odipus-Sage tritt in dem Moment, wo den kleinen Jungen
seine Triebwiinsche der Mutter gegentiiber zu Gberwaltigen drohen,
der Vater auf den Plan und verbietet einfach dieses Triebobjekt. Er
lenkt die Wiinsche durch die Kastrationsdrohung von der Mutter ab,
fordert Triebaufschub und verweist von der Innenwelt der Familie
auf die AuBenwelt, vom jetzt auf das spater.

Infolgedessen halt die lacanianische Psychoanalyse die Kastra-
tionsangst auch keineswegs fiir die urspriingliche Angst, sondern
fir die schon symbolisierte Angst unter dem Gesetz des Vaters und
in seiner Sprache. Wahrend die Qualitat der Angst hinweist auf die
namenlose Angst vor dem Verschwinden in der Mutter, vor der er-
sehnten und gefiirchteten Riickkehr zu ihr. Insofern ist die Kastrati-
onsangst gewissermaBen 'nur’ die schon gezdhmte, sozialisierte
Angst, zu deren Umgang es erprobte vorgegebene Formen sowohl
individuell als auch gesellschaftlich gibt. Eben den Aufschub der
Wiinsche, die Identifikation mit dem Aggressor, die Sublimierung,
die Ausbildung des Uber-Ichs und was der Instanzen mehr sind.
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Fehlt nun das Wort des Vaters oder ist es fragwirdig geworden,
verlieren auch die bisherigen Formen der Trieblenkung ihren Wert
oder ihre Starke, und die Angst wird wieder namenlos und damit
bedrohlich und iberwaltigend. Da ist guter Rat teuer.

Noch dazu, wenn sich die Realtiat so verandert hat, daB dem verun-
sicherten Mann nicht mehr, wie in dem Mythos von der Urhorde,
das andere Geschlecht als verfligbares Objekt gegenubersteht, und
damit das Verhaltnis zwischen den Geschlechtern zur Disposition
steht.

Und an diesem Punkt kénnen die skins einem wirklich leid tun.

Sie sind eine Briderhorde, die den Vater nicht getotet hat, sondern
der Vater wurde entthront und entmannt von jemandem, der dafir
nicht vorgesehen war. Sie haben nicht die Befreiung durch die Tat
erlebt, sondern vereinzelt, ohnmachtig als Kinder muBten sie die-
sem Frevel zuschauen, um sich orientierungslos und mit heftigen
Ambivalenzen als Heranwachsende wiederzufinden. Sie sind nie in
das Stadium gelangt, daB sie sich aus Reue oder Wiedergutma-
chungswiinschen eine Form geschaffen hatten, wie ihn mit dem
contract social die Briider in Freuds Mythos schufen.

Ihre Vorstellungen sind riickwérts gewandt. Paradiesisch erscheint
die Zeit der Herrschaft des Urvaters, wo alles seine Ordnung hatte,
wenn auch seine tyrannische.

Und die anderen Briider, die, die nicht skin-heads werden?

Nun, soweit ich sehe, haben auch sie sich vereinzelt der Situation
ausgesetzt, individuelle Arrangements mit Freundin oder Frau ge-
troffen und frénen ansonsten mit Leidenschaft der Mannerbiindelei.
Einen contract social zwischen Mannern und Frauen als gleichbe-
rechtigte Subjekte sehe ich nicht. Eine breite Diskussion Uber ver-
anderte mannliche Identitaten hére ich nicht, und erst recht nehme
ich keine massenhaft veranderten Verhaltensweisen wahr.

Was ich sehe, ist ein Menge heimlicher oder unheimlicher Sympa-
thien fiir die skins und Neonazis, und eine erstarrte Konventionali-
sierung der Geschlechterbilder - wobei es den Frauen in MaBen
freisteht, sich den Mannern anzupassen und als solche Travestien
im dominanten Geschlecht aufzugehen.
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So lange, wie nur die eine Seite an diesen erstarrten Fronten zerrt
und die Position im Spiel verindert, wiahrend die andere Seite in ih-
rer Stellung verharrt, obwohl das Spielfeld sich umstrukturiert,
braucht man sich wohl nicht zu wundern, wenn in dieser so entste-
henden Liicke, die da aufklafft, sich so ein retrogrades Phanomen
wie die skins entwickelt.

SchlieBlich wollen die doch auch nur eins: "Manner sein!"
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Ingeborg Nordmann
Uber das Gewalttitige am Opferdiskurs

Wenn der Mensch unter allen Lebewesen das Einzige ist, "geboren,
um frei zu sein”, wenn er, von seiner Natur her, ein "Wesen fiir die
Freiheit ist", dann muB sich der Verlust der Freiheit auf die Natur der
Menschen auswirken: Der Mensch ist entstellt, er hat seine Natur
verandert. (...) Nicht Engel, nicht Tier, nicht diesseits, nicht jenseits
des Menschlichen befindet sich der entstellte Mensch. Er ist
tatsachlich namenilos.

(Pierre Clastres)

Meine These ist, daB Hannah Arendts Totalitarismusanalyse wich-
tige theoretische Elemente an die Hand gibt, um sowoh! die unkriti-
sche Funktionsweise des Begriffs des Opfers in der Frauenfor-
schung und in den Diskussionen iiber den Volkermord an den Ju-
den einsehbar zu machen, als auch zu einem neuen Nachdenken
Uber seine Méglichkeiten und Grenzen anzuregen.

Hannah Arendts Analyse des Totalitarismus ist zentriert um die Ka-
tegorie des Traditionsbruchs. Der Totalitarismus bricht mit allen
Traditionen, er gibt ihnen wechselnde Platze und Rollen, um seine
Herrschaft zu etablieren. Sein eigentliches Element ist jedoch die
Leere, in der auf nichts und niemanden mehr VerlaB ist. Das Herr-
schaftsprinzip des Totalitarismus zielt auf die Zerstorung der Plura-
litat menschlicher Existenz, um jene organisierte Verlassenheit her-
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stellen zu kénnen, in der die isolierten, nur noch in der Gleich-
schaltung Sicherheit findenden Massen fiir das Gesetz der Ver-
nichtung prapariert werden. Die eigentlichen Laboratorien totaler
Herrschatt sind die Vernichtungslager. Denn es bedarf eines absolut
beherrschbaren Raums, um das zu realisieren, worauf totalitéare Be-
wegungen aus sind: die gewaltsame Transformation der menschli-
chen Natur, so daB jeder auf eine sich immer gleichbleibende Iden-
titat von Reaktionen reduziert wird und als Reaktionsbiindel mit je-
dem anderen vertauschbar ist. Diese absolute Zerstérung des Men-
schlichen und Zwischenmenschlichen analysiert Hannah Arendt auf
drei Ebenen: der Zerstérung der juristischen und moralischen Per-
son und der spezifisch menschlichen Individualitdt durch die be-
rechnende Ausbeutung der unendlichen Leidensmoglichkeiten des
Korpers.'

Das, was in den Vernichtungslagern wie ein Maschinenwerk funk-
tioniert hat, ist nach Hannah Arendt im faktischen, nicht im morali-
schen Sinn nicht mehr mitteilbar. Denn das Spezifische dieses Ter-
rors bestand darin, Menschen so zu behandeln, als wenn es sie nie
gegeben habe. Sie waren von "der Welt der Lebenden wirksamer
abgeschnitten, als wenn sie gestorben waren, weil der Terror Ver-
gessen erzwingt." Es war, als hatte man eine Méglichkeit erfunden,
"das Sterben permanent zu machen, einen Zustand zu erzwingen, in
dem Tod wie Leben gleich wirksam verhindert werden."? In diesem
Niemandsland der lebenden Leichname haben die Kriterien und
MaBstabe der Welt sowenig Geltung mehr, daB die Berichte der
Uberlebenden uns in das "gleiche apathische Nicht-mehr-Begreifen
(versetzen), in dem sich der Berichterstatter bewegt."

Wenn nach Hannah Arendt der Extremismus des Totalitarismus,
dem es nicht darum ging, "ein despotisches System iber Menschen
zu errichten, sondern ein System, durch das Menschen tiberflissig
gemacht werden", sie im "woértlichsten Sinne verschwinden zu las-
sen", dazu herausfordert, alle Kategorien und Vorstellungen tber
das menschliche Verhalten zu tiberdenken, dann betrifft dieser Ein-
schnitt nicht nur den hermetisch abgeriegelten Raum der Vernich-
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tung. Und zwar nicht allein in dem Sinn, daB wir iiber diesen Ab-
g{und nie wieder das Netz menschlicher Beziehungen kniipfen
konnen, indem wir uns mit dem Geschehenen irgendwann abfinden.
Q-enn die Zerstérung dieses Teils der Welt bleibt. Sie kann nicht
riickgangig gemacht werden, weil sie nicht erzahlbar ist, d.h. durch
Verstehen in die menschliche Welt zuriickgefiihrt werden kann. Der
zweite Grund, warum das Gelander der Tradition und die von ihm
gghaltenen Begriffe keine anleitende Rolle firr unser Verstehen mehr
spielen konnen, wird von Hannah Arendt folgendermaBen erautert:
Der Traditionsbruch, den der Totalitarismus vollzogen hat, ist irre-
versibel. Der Totalitarismus ist die zerstérerischste Antwort auf eine
Herausforderung in der Moderne, auf die weder die Konzeption der
!\Aenschenrechte noch der Nationalismus angemessen zu reagieren
!rnstande waren. Diese Herausforderung besteht darin, daB wir es
im Z.eitalter der Vernichtung der Ferne durch den Industrialismus,
der immer enger sich aufeinander beziehenden Vélker, mit der Ent-
stehung einer neuen Massenhaftigkeit des Individuums zu tun ha-
ben, das, durch den Verlust traditioneller sozialer Bindungen und
Wertvorstellung ganz auf sich allein gestellt, nicht mehr bereit ist,
die Birde politischer Verantwortung zu iibernehmen, und zugleich
gerade durch die Aufhebung der Distanz zwischen den verschie-
denen Volkern zu einer weit umfassenderen Verantwortung aufge-
rufen ist:

"Je besser die Vélker einander kennenlernen, desto mehr scheuen
sie'begreiﬂichenNeise vor der Idee der Menschheit zuriick, weil sie
splren, daB in der Idee der Menschheit, gleich ob sie in religibser
oder humanistischer oder schwarmerisch kosmopolitischer Form
auftritt, eine Verpflichtung zu einer Gesamtverantwortlichkeit mitent-
halten ist, die sie nicht zu tbernehmen wiinschen. Je enger der
R_aum wird, auf dem die Volker einander begegnen, desto schwer-
w!egender werden die politischen Realitaten und desto unmoglicher
wird es, Menschen mit dem idealistischen Vokabular von Men-
sche'nwi]rde und Menschheit zu (iberzeugen, und zwar nicht, weil
das in diesem Vokabular Gemeinte der Vergangenheit angehorte,
sondern umgekehrt, weil diese Inhalte gar keinen Ideal-Charakter
mehr tragen, sondern Wirklichkeit und aktuelles politisches Problem
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geworden sind, deren Schwere das Vokabular des 19. Jahrhunderts
nicht gewachsen ist. Denn die Idee der Menschheit, gereinigt von
aller Sentimentalitat, hat politisch die Konsequenz, daB wir in dieser
oder jener Weise die Verantwortung fiir alle von Menschen began-
genen Verbrechen, daB alle Volker fir alle von Volkern begangenen
Untaten die Verantwortung werden auf sich nehmen mussen. (...)
Vélkische und rassische Wahnvorstellungen sind sehr reale, wenn
auch sehr zerstérerische Auswege, den schier uniibersehbaren
Komplikationen und der fast untragbaren Biirde einer allseitigen
Verantwortlichkeit zu entgehen.” Um den Gedanken Hannah
Arendts nochmals zu pointieren: Uniformierung und Vermassung
der Menschen werden zu einer Art Ersatz fiir gesellschaftliche Hei-
mat und Sicherheit, weil es unter den Bedingungen einer immer
stérker integrierten Weltgesellschaft keine Verankerung in einer
ethischen und politischen Kultur gibt, in der der Umgang mit den
Widerspriichen und Aporien der Moderne als selbstversténdliche
Aufgabe akzeptiert werden kann.

Vor dem Hintergrund der Analyse Hannah Arendts signalisiert der
geringe Stellenwert, den die kritische Befragung traditioneller mora-
lischer und theoretischer Begriffe und Vorstellungen in den Kulturen
der westlichen Welt hat, eine groteske, wenn nicht gefahrliche Igno-
ranz. Trotz der bedriickenden Anwesenheit des Themas des Vol-
kermords seit dem Ende des 2. Weltkriegs ist seine Wirkung margi-
nal, und zwar nicht deshalb, weil die ungeheuren Verbrechen der
Vernichtungslager eine allgemeine Sprachlosigkeit hervorgerufen
hétten. Im Gegenteil: der Volkermord ist Gegenstand einer unendii-
chen Beredsamkeit und padagogischen Bemiihung, einer Uber-
frachtung mit Bildern und Worten, die auf moralisch simple oder
asthetisch suggestive Weise das Untergriindige und Schicksalshafte
betonen, die in Form von biirokratisch inszenierten Gedenkens oder
rhetorischer Schuldbekenntnisse und Gesten der falschen Verséh-
nung von vornherein jenen Raum verschlossen halten, in dem sich
Moglichkeiten individuellen Nachdenkens und Verantwortung ent-
falten kénnten, die nicht padagogisch berechenbar sind.
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Im Rahmen dieser Verweigerungen, sich dem zuzuwenden, was
nicht Teil des guten Gewissens werden kann, spielt der Opferdis-
kurs eine konstituierende Rolle. Um die spezifische Funktion dieses
Diskurses erértern zu kénnen, méchte ich kurz auf die urspringli-
che Bedeutung des Opfers im Ritual archaischer Gesellschaften
eingehen. Nach einer Untersuchung von Hildegard Cancik-Lin-
demaier ist die Opfersprache im Ritual streng objektbezogen. Sie ist
‘nah an den Dingen, an den Tieren, an der Materie, dem Gerat,
nichtern, unpathetisch, reich an Handlung, Werken, Arbeiten."® Mit
der Aufhebung des Opferkults in der Jahwe-Religion beginnt die
Transformierung des realen in das symbolische Opfer. Damit hat die
Opfersprache ihren realen Gegenstand verloren. Sie wird frei ver-
flgbar fiir Phantasien und Projektionen, fiir Wiinsche und Angste.”
Die metaphorische Opfersprache ist nach innen und auBen beweg-
lich. Sie entwickelt in sich neue Konfigurationen und Bedeutungs-
verschiebungen, nach auBen dringt sie in andere, nicht-religidse Be-
reiche ein, in moralische und politische. Von pragender Bedeutung
fir die Opfermetaphorik der abendtandischen Kultur wird das stell-
vertretende menschliche Selbstopfer in der christlichen Theologie,
welches die Philosophie und Ethik der Griechen nicht kennt: "In Au-
gustinus’ Spekulation verbinden sich Elemente aus den Opferkul-
turen der Juden, Griechen und Rémer - die er nicht mehr aus eige-
ner Erfahrung kennt - mit seiner Christologie des Gott-Menschen,
seiner Lehre von Siinde und Erlésung. Sein naturalistisches Kon-
Zept steht im genauen Gegensatz zu der Opferkritik griechischer
Philosophen. Seine Forderung, ein Opfer 'fiir die Menschen’ miisse
ein Menschenopfer sein, hat in den antiken Religionen nicht ihres-
gleichen.” Diese Opfertheologie, obwohl noch durch die Vorstel-
lung des himmlischen Lohns auf eine Reziprozitat des Gaben-
tauschs bezogen, erweist sich als duBerst flexibel und beweglich
upd dringt in philosophische, literarische und politische Kontexte
ein. Aber erst in der Moderne wird die Opfermetapher inflationar
und bekommt gewalttatige Ziige: das Opfer auf dem Altar des Va-
terlandes, als schoéner Tod in der Literatur, als Hingabe und Selbst-
aufopferung des Weiblichen. Obwohl bestimmte Bedeutungsele-
mente wie Selbstaufopferung und Heldenopfer im Totalitarismus
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eine groBe Rolle spielen, verandert sich die Funktionsweise der
Opfermetapher grundlegend. Sie wird absolut. Sie verliert jede Be-
ziehung zu einem strukturierten gesellschaftlichen Zusammenhang,
sie wird unabhéngig von Erfahrung und Realitat. Die Opfermetapher
organisiert nun die Menschen innerhalb -eines losgelassenen Pro-
zesses, in dem sie nur noch Material sind fiir die Exekution unver-
anderlicher Gesetze der Natur und der Geschichte. Der Totalitaris-
mus ist jedoch keine einfache Wiederkehr des Mythischen. Die Re-
geln des Mythos sind stabilisierende Faktoren gegeniiber der Un-
besténdigkeit menschlichen Handelns. Die Gesetze des Totalitaris-
mus sind Bewegungsgesetze, die nie an ein Ende kommen und
keine Entsprechung mehr in den Beziehungen der Menschen ha-
ben, weder Einsicht noch ethisches BewuBtsein erfordern: "Wenn es
das Gesetz der Natur ist, Schadliches und Lebensuntaugliches zu
eliminieren, so wére es das Ende der Natur Gberhaupt, wenn neue
Kategorien von Schadlichem und Lebensuntauglichem nicht gefun-
den wiirden. (...) Mit anderen Worten, das Gesetz des Tétens, wo-
nach totalitdre Bewegungen die Macht antreten, bleibt bestehen als
ein Gesetz der Bewegung, selbst wenn es ihnen je gelingen sollte,
die ganze Menschheit unter ihre Herrschaft zu zwingen. Die
Menschheit selbst wird die Verkérperung des Prozesses, also ein
standig sich in seiner Gesamtheit Veranderndes und Bewegendes,
in welchem die permanente Ausscheidung des Uberflissigen und
Schadlichen nun gleichsam automatisch vor sich geht."

Michel Foucault hat die Spezifik der rassistischen Machttechnolo-
gie, die nicht mehr den einzelnen Kérper oder das Individuum zum
Gegenstand hat wie die Disziplinarmacht, sondern den "Spezies-
Menschen®, den "Kérper mit unzéhligen Kdpfen', den Volkskorper,
mit dem Begriff der Bio-Macht umschrieben, der Macht, die Leben
produziert und regelt. Es ist das Auftreten der Bio-Macht, welche
den Rassismus in die Mechanismen des Staates einschreibt, und
erst als Rassismus kommt die Bio-Macht zu der ihr geméaBen Funk-
tionsweise: Je mehr minderwertige Rassen und anomale Individuen
eliminiert werden, desto starker, gesiinder und reiner ist das Le-
ben.' Ein derartiger ProzeB, in dem es kein Halten mehr gibt, 148t

68

sich auf keine Ideologie mehr festlegen. Ideologien werden zu
Wechselmarken, die heute gelten und morgen obsolet sind. Vor
diesem Hintergrund wird verstandlich, warum wir uns in Kontrover-
sen, ob die Zwangssterilisation der Nazis einer antinatalistischen
Strategie zuzuordnen ist oder nicht'’, hoffnungslos im Kreise dre-
hen. Denn Pro- und Antinatalismus sind keine Gegensatze mehr,
wenn die Produktion des Lebens die Tétung des Lebens erfordert.

Innerhalb durch Gesetze bestimmter Prozesse, an denen die Men-
schen nichts dndern kénnen, die vielmehr im buchstablichen Sinn
des Wortes an ihnen exekutiert werden, kann es nur noch Vollstrec-
ker und Opfer geben. Es liegt in der Natur dieser Gesetze, daB "die,
welche heute die Vollstrecker sind und *minderwertige Rassen und
lebensunfahige Individuen’ oder 'absterbende Klassen und deka-
dente V¢lker’ liquidieren, morgen diejenigen sein kénnen, an denen
dieser AusscheidungsprozeB volizogen werden muB. Das Verlangen
nach Einsicht in diesen ProzeB mobilisiert die totalitare Herrschaft,
um beide, Vollstrecker wie Opfer, auf diesen ProzeB vorzubereiten.
An die Stelle des Prinzips des Handelns tritt die Praparierung der
Opfer, die Natur- und GeschichtsprozeB fordern werden, eine Pra-
parierung, die den einzelnen gleich gut fiir die Rolle des Vollstrec-
kers wie fiir die des Opfers vorbereiten kann."'2

Unter den Bedingungen einer "bewuBt organisierten Komplicen-
schaft’, die eine Entscheidung zwischen Gut und Bose faktisch un-
moglich macht, weden auch die Opfer zu Radchen und Schraub-
chen des totalitdren Apparates. Wir wissen von jenen "Grauzonen”
(Primo Levi) in den Vernichtungslagern, die durch die Verwickiung
der Haftlinge in die Verbrechen der SS entstanden. Der dadurch
heraufbeschworene Konflikt, entweder diejenigen, die man kennt
und liebt, oder die Anderen, Fremden in den Tod zu schicken, ist
nicht I6sbar und vernichtet nicht nur den Unterschied zwischen
Henker und Opfer, schuldig und unschuldig, sondern hinterlaBt jene
grauenhafte Verwlistung, aus der nichts und niemand gerettet wer-
den kann. Der Opferdiskurs gibt dieser Wiiste einerseits einen Sinn,
indem er ungebrochen die Weiterexistenz der alten Klassifikations-
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systeme voraussetzt. Andererseits besiegelt die Rede von den Op-
fern gerade jene Zerstorung der Individuen, auf die der Totalitaris-
mus zielt. Der selbstverstandliche Gebrauch der Kategorie des Op-
fers suggeriert eine Erfahrungs- und Realititshaftigkeit, die ihr nicht
mehr zukommt, und ebenso verschlieBt sie sich der ganzen Pro-
blematik des Verlustes an individueller Verantwortungs- und Ur-
teilsfahigkeit, der nach Hannah Arendt das Zentrum der Krise in der
Moderne ausmacht.

Dennoch nimmt die Kategorie des Opfers eine beherrschende Stel-
lung ein sowohl im Diskurs {iber den Vélkermord als auch in der
Diskussion der Situation der Frauen unter dem Nationalsozialismus.
In der Frauenforschung diente der Opferdiskurs bis in die sprachli-
chen und thematischen Regelungen hinein lange Zeit dazu, die Dis-
kussion Uber Frauen im Nationalsozialismus auf der Ebene des
"Kontinuums von Frauenunterdriickung, Antifaschismus und Sexis-
mus" zu halten.™ Rassismus, Verfolgung und Massenmord, die Ta-
tigkeit von Frauen in den NS-Verwaltungsapparaten, die mit der Or-
ganisierung und Durchfiihrung der Endldsung beschaftigt waren,
oder die exponierte Stellung von Frauen in den Vernichtungslagern
selbst, waren Grenzphanomene. In den 70er und 80er Jahren stand
die emanzipierte berufstatige Frau als Feindbild und Gegenbild zum
Mutterkult des Nationalsozialismus im Vordergrund. Innerhalb die-
ses Interpretationsrahmens konnte Kritik signalisiert werden, ohne
daB eine Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus in sei-
nen wesentlichen Elementen tatsachlich geleistet wurde. Wie im
Denkmuster des Antifaschismus wurde der Nationalsozialismus als
Gegenbewegung zum Fortschritt begriffen, was ein doppelter Fehl-
schluB ist. Weder war er 6konomisch riickstandig, noch hat er ge-
nerell die Frauen aus dem Berufsleben gedrangt. Wie Gisela Bock
nachgewiesen hat, war die frithe Anti-Doppelverdiener-Kampagne,
die zu gleichen Zeit ebenso in den USA versucht wurde, insgesamt
wirkungslos. Die Zahl der erwerbstétigen Frauen, einschlieBlich der
Industriearbeiterinnen und erwerbstatigen Miitter, nahm zu. Die
Schwankungen in der Anzahl der Studentinnen hingen weniger von
nationalsozialistischen Eingriffen ab, als vielmehr von Faktoren der
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wirtschaftlichen Entwicklung. Wirksam waren die staatlichen Ein-
griffe nur dort, wo es um den AusschiuB von Jidinnen und Juden

ging."

Wir wissen inzwischen, daB das herrschende Frauenbild der NS-
Propaganda keineswegs nur Pronatalismus und Mutterkult war, daB
NS-Funktionarinnen in fiihrenden Positionen sich als Feministinnen
verstanden haben, daB Frauen sich von ihrer Zugehérigkeit zur
germanischen Volkseinheit die Aufhebung der Geschlechterhierar-
chie erhofften. Die Analyse der Funktionsweise dieser verschie-
denen, auf Frauen angesetzten Ideologien bleibt ein Desiderat der
Forschung, ebenso wie der Antisemitismus und Rassismus unter
Frauen. Was jedoch in diesem Zusammenhang schon deutlich wird,
ist die offenkundige Tatsache, daB die verschiedenen Frauenbilder
deshalb so funktionabel und austauschbar waren, weil ein anderes
Band den gesellschaftlichen Zusammenhang garantierte. Denn die
Identifikation mit einer Ideologie wird absurd, wenn sie jederzeit hé-
heren Gesetzen geopfert werden kann. Diese hoheren Gesetze ste-
hen als Bewegungsgesetze im Dienste eines gigantischen {iber-
menschlichen Prozesses, der zum Stillstand kame, wirde er allein
auf eine ideologische Position fixiert. Der Begriff des Opfers eréffnet
fir die Analyse dieses Zusammenhangs keinen Zugang, da er mit
substantialistischen Zuordnungen arbeitet. Die inzwischen erfolgten
Distanzierungen und die Hervorhebung der Mittaterschaft der
Frauen bewegen sich jedoch auf derselben theoretischen Ebene.
Die mit groBem moralischem Engagement gefiihrte Debatte igno-
riert genauso wie ihre Gegenrichtung, daB es eine von der Tradition
geleitete Sicherheit in moralischen Fragen bereits vor der Machter-
greifung des Nationalsozialismus nicht mehr gab, daB es also einer
jeweils konkreten Analyse der Situation bedurfte, um Kriterien fir
moralische Wertungen zu entwickeln. Versuche der Differenzierung
nach krimineller, moralischer, politischer und metaphysischer
Schuld, wie sie zum Beispiel Karl Jaspers in seinem Buch "Die
Schuldfrage” oder Hannah Arendt in ihren Reftexionen Uiber organi-
sierte Schuld und Téaterschaft entwickelt haben, lassen sich in die-
sen Beitragen nicht finden. Auch die von jidischen Feministinnen
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unternommenen Versuche, das Konstrukt einer homogenen Situa-
tion der Frauen als Opfer dadurch aufzulésen, daB sie ein komple-
xes Geflecht von unterschiedlichen Diskriminierungen, Machtposi-
tionen und Handlungsmoglichkeiten einfiihren, sind nicht frei von
Vereinfachungen in der Einschéatzung von moralischen Entschei-
dungs- und Handlungsmaglichkeiten in den Vernichtungslagern.'®
Die vereinzelten Solidaritatsbekundungen unter Frauen, die ge-
schlechtsspezifisch hochgerechnet werden, waren winzige inseln in
einem Meer des Grauens, und nur diejenigen, die nicht das
Schlimmste erfahren hatten, waren zu diesen Gesten der Mensch-
lichkeit fahig. Das herrschende Gesetz aber bestand in der prinzi-
piellen Austauschbarkeit der Opfer und Titer.

Die Verregelung von Gesellschaft durch den Zwang (ibermenschli-
cher Gesetze und die funktionale Austauschbarkeit von Menschen,
von deren méglicher perfekter Verwirklichung wir durch die Ver-
nichtungslager wissen, stellen deshalb eine so groBe Gefahr in der
Moderne dar, weil sie angesichts der Briichigkeit moralischer und
politischer Zusammenhange als die einzigen Sicherheiten erschei-
nen, die unantastbar sind. Wenn die 6ffentlichen Méglichkeiten, Er-
fahrungen zu verarbeiten, nicht mehr der Komplexitat und Wider-
spruchlichkeit der Realitat entsprechen, dann bietet das von jeder
Erfahrung unabhangige Gesetz, "das ganze in sich stimmige Netz
von abstrakt logischen Deduktionen, Folgerungen und Schliissen",
einen Halt, um sich "vor dem Schock des rein Tatsachlichen zu
schiitzen" und vor der Angst, sich in Widerspriichen zu verlieren.
Nur Hannah Arendt hat diese Erkenntnis, die durchaus zum Reper-
toire der Analyse des Massenphianomens im Nationalsozialismus
gehort, in so klar zugespitzter Form als das Wesentliche der Krise,
in der ‘"wir heute alle und (berall leben", herausgestellt:
"AneinandergepreBt, aber auch gehalten von dem eisernen Band
des Terrors, vorwartsgetrieben, aber auch standig aufrechterhalten
von der nie versagenden Folgerichtigkeit eines ganz abstrakten lo-
gischen Rasonnierens, bleiben ihnen in ihrem Marsch in die Zukunft
alle Begegnungen mit der wirklichen, daseienden Welt versagt, aber
auch alle Erfahrungen eines menschlichen Lebens erspart - bis in
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die Erfahrung des eigenen Todes, wenn es schlielich an ihnen ist,
die Uberfliissigen und Schéadlichen den Prozessen des Terrors zur
Verfligung zu stellen."'®

Unter den Bedingungen des Traditionsbruchs stellen alle Versuche,
von der ungebrochenen Giiltigkeit Uberlieferter Kategorien und
Werte auszugehen, nicht nur Fluchten vor der Realitat dar, sondern
sie fiihren auch zur Gewodhnung an fiktive Systeme, die in ruhigen
Zetten theoretische und ethische Tragfahgkeit zu suggerieren ver-
maogen, wahrend sich faktisch ein gefdhrliches Vakuum entwickelt,
welches die Zerstérung individueller Erfahrungs- und Verantwor-
tungsfahigkeit tatsachlich hinterlassen hat. Das ganze AusmaB die-
ser Zerstérung zeigt sich erst dann, wenn unvorhersehbare ge-
schichtliche Widerspriiche ausbrechen, fiir die die gegenwartige
politische Hilflosigkeit angesichts nationalistischer und rassistischer
Zuspitzungen ein bitteres Beispiel ist. DaB die Solidaritat mit den
vergewaltigten Frauen in Bosnien an die Schranke nationalistischer
Identifikationen stoBt, muBte fiir die Frauenbewegung ein Warnsi-
gnal sein. Der Begriff des Opfers kann nicht nur keine analytische,
sondern auch keine praktische politische Funktion beanspruchen.
Er kann auch nicht die metaphorische Stelle des Unaussprechlichen
einnehmen, weil seine wesentliche Wirkung gerade in der Hervor-
bringung einer diffusen Bedeutungsaura besteht, die fiir wech-
selnde Interessen einsetzbar ist. Die Situation derjenigen, die abso-
lut unschuldig und hilflos der Gewalttatigkeit ausgesetzt sind, erfor-
dert von uns ein neues Nachdenken (iber die Moglichkeiten der
Sprache, welche die absolute Entrechtung und Demiitigung zu ver-
gegenwartigen vermag, ohne der Stereotypisierung und Homogen-
sierung des Opferdiskurses anheimzufallen.

Eine Philosophin, welche sich mit der Frage auseinandersetzt, wie
unter extremen Bedingungen das Individuelle gerettet werden und
das Siegel der Sieger, die Namenlosigkeit, aufgebrochen werden
kann, ist Simone Weil. Fiir unseren Kontext - den Versuch, eine kriti-
sche Distanz dem Opferdiskurs gegeniiber zu gewinnen - ist sie
deshalb interessant, weil sie sich auf keine von der Tradition vorge-
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gebenen philosophischen oder moralischen Denkmuster stiitzt. Si-
mone Weil war eine Analytikerin der Macht. Ahnlich Foucault hat sie
die Mikro-Strukturen der Macht untersucht, vor allem das Eindrin-
gen der Macht in moralische Haltungen und Denkweisen. In ihrer
kompromiBlosen Wachsamkeit wolite sie das Denken bis zu dem
Punkt fihren, an dem die Macht nicht mehr das Mas8 fiir das ist, was
man sagt und denkt. Deshalb muB man alle Bilder des Selbst ver-
lassen und jene Leere anstreben, die von den Verstrickungen der
Macht frei ist. Diese Reinigung des Imagindren, so daB kein Ort
mehr bleibt, der die Sicherheit einer Identifikation bietet, ist Simone
Weil als Sucht, sich dem abstrakten Gesetz des Vaters zu unter-
werfen und ihre weibliche Differenz zu leugnen, ausgelegt worden."”
Doch geht es ihr um etwas anderes. Sie folgt den Spuren einer un-
aufiésbaren Antinomie: Man muB damit rechnen, zugrunde zu ge-
hen, ohne gehort zu werden. Die Ergebenheit in das Schicksal ist
dennoch nicht zu akzeptieren. Die ganze "Kunst des Wollens be-
steht darin, den Augenblick, in dem der Kampf noch nicht begon-
nen hat, zu nutzen, um die objektive Situation, in der man sich im
Augenblick der Schwiche befinden wird, in einem Sinne zu be-
stimmen, der dem, was man will, entspricht." Simone Weil hat ein
deutliches BewuBtsein davon, daB "im Augenblick des Leidens der
klare Blick verschwindet und nichts bleibt als das BewuBtsein eines
unmoglich zu tragenden Leidens."" Dennoch erhebt sie den An-
spruch, in einer Art Denkexperiment herauszufinden, was in der
erzwungenen Unterdriickung und extremen Erniedrigung unzer-
storbar ist. Sie entwickelt eine Phanomenologie der kleinen und
kleinsten Mdglichkeiten, die sich in keinem Moment auf das Terrain
einer normativen Moral begeben, sondern sich an einer konkreten
Situation orientieren. Diese Haltung ermdglicht es ihr, jeden morali-
schen Rigorismus zuriickzuweisen, der noch den barbarischsten
Bedingungen den Sinn abverlangt, es gelte die unzerstérbare Exi-
stenz menschlicher Autonomie und Vernunft zu beweisen. Die
Macht hat Grenzen, es gibt Réume, die sie nicht kontrollieren kann.
Diejenigen, die dem Willkiirlichen unterworfen sind, sind keine Op-
fer. Auch wenn ihr Schicksal unabweisbar ist und die Angst alles
Uberfiutet, bleibt die Macht der Henker begrenzt. Die Henker kon-
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nen nicht in das Innere des Menschen eindringen. Die "besoins de
I’ame", die Bedirfnisse der Seele, haben eine eigene Materialitat, sie
sind wirkliche Bedurfnisse, keine spirituellen Spiegelungen einer
anderen eigentlichen Realitat." Simone Weil verteidigt diese
Grenze, um nicht das Tun der Henker in der Sprache noch einmal
zu sanktionieren, namlich die Art zu téten, wie man eine Sache to-
tet. Wenn es keinerlei Mdglichkeit des Ausdrucks gegentliber ande-
ren Menschen mehr gibt, weil die Gewalt den &ffentlichen Raum ab-
solut beherrscht, dann gibt es keine andere Beziehung zur Sprache
als die Zuriickhaltung der Sprache, indem jede Beziehung falscher
Sprache mit den Méchtigen verweigert wird. Diese psychische Pra-
senz, Uber die wir nichts wissen, weil sie sich vor der Symbolisie-
rung in Sprache ereignet, die aber von keiner Macht erreicht werden
kann, nennt Maurice Blanchot das Unzerstérbare am Menschen,
das sich jeder Klassifizierung entzieht® Das Unzerstorbare darf
weder empirisch noch substantialistisch als ein jedem Menschen
innewohnender Kern verstanden werden. Maurice Blanchot be-
stimmt es rein negativ: als die unendliche Zerstérbarkeit des Men-
schen. Dieser Gedanke bewegt sich in einer paradoxen Konstella-
tion, er ist metaphysisch-transzendent auf das UnfaBbare bezogen
und zugleich konkret-phanomenologisch auf die Situation des ab-
soluten Entrechtetseins.

Der Totalitarismus zwingt uns wahrzunehmen, daB den Verhaltnis-
sen der Moderne Tendenzen innewohnen, die auf die Homogenisie-
rung aller Verschiedenheit aus sind, so daB auBerhalb der Tater-
Opfer-Beziehung nichts existiert. Angesichts dessen erdffnet die
Verteidigung des Unverfligbaren einen Raum, in dem wir aufmerk-
sam werden fiir den Bruch zwischen den Begriffen und der Realitat,
fr unsere Verstrickung in Bezugssysteme, die das wesentlich Neue
des Totalitarismus nicht mehr zu begreifen erlauben, weil sie zu
falschen Analogisierungen anleiten. Wir stehen hier vor einer wirkli-
chen Alternative, die sich an der Frage des Traditionsbruchs stellt:
Entweder man sieht im Totalitarismus eine lineare Zuspitzung ex-
tremer Tendenzen der abendlandischen Geschichte, des Antisemi-
tismus, Nationalismus, Sexismus, dann ist die Arbeit mit Analogien
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eine natiidiche Konsequenz. Die Kategorien, Metaphern und Ideo-
logien der Tradition rechtfertigen sich allein durch diese Kontinuitat
und behalten ihren Erklarungswert. Oder man erkennt im Totalita-
rismus die Gefahr einer radikalen Negation jeglicher Tadition. Seine
Geféhrlichkeit und sein Erfolg bestehen dann gerade darin, daB er,
obwohl er sich der verschiedenen Sprachen der Tradition bedient,
weil es "kein besseres Versteck gibt als den groBen Spielplatz der
Geschichte”, jenem Nichts entspringt, das vom Zusammenbruch
der sozialen und politischen Strukturen Europas herriihrte. Die un-
geheuere psychologische Anziehungskraft des Nationalismus lieBe
sich weniger von seinen falschen Versprechungen herleiten als von
der unverhohlenen Anerkennung dieses Vakuums, das bestimmten
grundlegenden Erfahrungen und elementaren Sehnsiichten der
Massen entsprach. Fiir die Realistik der zweiten Alternative spricht
sehr viel, nicht zuletzt die Erfahrung, daB die Unterschatzungen und
Fehleinschatzungen des Totalitarismus aus Haltungen resultieren,
die in ihm nur eine extreme Form des Nationalismus sahen. Dazu
noch einmal Hannah Arendt: “Es stimmt, daB die Nazis gelegentlich
die Sprache des Militarismus gesprochen haben, wie gelegentlich
eben auch die Sprache des Nationalismus, doch sie haben sich der
Sprachen aller existierenden Ismen bedient - Sozialismus und
Kommunismus eingeschlossen. Das hat sie nicht davon abgehalten,
Sozialisten, Kommunisten, Nationalisten und Militaristen - allesamt
den Nazis gefahrliche Bettgenossen - zu liquidieren. Nur die Exper-
ten haben mit ihrer Vorliebe fiir das gesprochene und geschriebene
Wort und ihrer Begriffsstutzigkeit in politischen Dingen diese AuBe-
rungen der Nazis fiir bare Miinze gehalten und sie als AusfluB be-
stimmter deutscher oder europaischer Traditionen interpretiert. Da-
bei stellt im Gegenteil gerade der Nazismus den Zusammenbruch
aller deutschen und europaischen Traditionen dar, der guten wie
der schlechten. (..) Die extremen Greueltaten des Naziregimes
hatten uns warnen missen, daB wir es hier mit etwas zu tun haben,
was selbst unter Hinweis auf die schlimmsten Perioden der Ge-
schichte unerklarich ist. (...) Es lassen sich leicht bestimmte Ten-
denzen im modernen politischen Leben ausmachen, die von sich
aus in Richtung Faschismus weisen, sowie bestimmte Klassen, die
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leichter gewonnen und leichter getduscht werden kdnnen als an-
dere - doch alle mussen erst ihre eigentlichen Funktionen in der Ge-
sellschaft verandern, ehe der Nazismus richtig von ihnen Gebrauch
machen kann."*'

Ebensowenig wie der Nationalsozialismus eine lineare Fortsetzung
gewalttatiger Traditionen europaischer Geschichte ist, kann die Tra-
dition in ihren positiven humanistischen Werten heute einen siche-
ren Rahmen bieten, um unser Urteilsvermdgen lebendig zu halten.
Alle Kategorien und Vorstellungen erfordern unsere kritische Prii-
fung. Dieser Anspruch ist mit Sicherheit nicht standig einzuldsen. In
der Alltagssprache wird der Opferdiskurs weiterwuchern, ohne da
wir etwas dagegen machen kénnen. In der theoretischen und politi-
schen Sprache kénnen wir durch einen varsichtigen und distan-
Zierten Gebrauch des Wortes Opfer deutlich machen, daB ihm keine
bruchlose identitat mehr zukommt und daB die kritische Frage nach
seiner konkreten Funktionsweise, nach seinen Homogenisierungs-
und AusschluBmechanismen Vorrang hat. Mit der Destruktion von
Analogien und Klassifikation beginnt die Arbeit der Kritik. Es geht
darum, das Denken offen zu halten und vor den GewiBheiten selbst-
verstandlicher Antworten und Zuschreibungen in Schutz zu neh-
men: "Man &ffnet ein Wort wie man auch ein Buch offnet: es ist die
gleiche Geste. Und dieses Auftun ist ein Aufbrechen. Wir geben uns
Rechenschaft dariiber, wie weitgehend der Sinn eines Wortes in der
Praxis eine abgekartete Sache ist, und wie wenig verlaBlich die ein-
hellige Annahme eines Wortsinns zu sein pflegt."®
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Edith Seifert
Ichbildung und Aggressivitat

FremdenhaB und Aggressivitdt sind nicht von vornherein abson-
derliche Erscheinungen, sie zahlen zur kindlichen Ausstattung des
Seelenlebens dazu wie viele andere Phanomene auch, deren
Vorkommen wir kaum als bedenklich erachten werden. Wo Kinder
ungebremst und quasi unschuldig HaB auf das Fremde / den
Fremden empfinden, kann sich FremdenhaB beim Aufbau des See-
lenlebens jedoch - wie heute bewahrheitet - allerdings zu einem
Symptomknoten verdichten, der nur schwer zu durchschiagen ist.
Einzelne Strange dieses Knotens mdchte ich herausgreifen, insbe-
sondere seine Verbindung mit der Ichentwicklung.

Auszurotten, aufzuheben und ganz zu beseitigen ist - nebenbei ge-
sagt - der Affekt gegen das Fremde jedoch nicht. Die Frage kann
deshalb nur lauten, wie mit dieser potentiell todbringenden Regung
zu leben sei. Die Antwort muB heiBen, den HaB auf das Fremde
nicht dahin treiben zu lassen, daB die Lécher der eigenen psychi-
schen Konstruktion mit den Kérpern der anderen gefiillt werden.
Damit bin ich bereits tief in meinem Thema. Bevor ich Sie damit na-
her konfrontiere, will ich voranschicken, daB Sie weder ein Psycho-
gramm des Fremdenhassers und Rassisten erwartet, noch eine
Darlegung von irgendwie greifbaren Ursachen, die endlich eine L-
sung des Problems in Aussicht stelit. Psychoanalyse im Sinne
Freuds kann schlieBlich nur eine Hilfskonstruktion sein, die sich
trotz aller theoretischen Riicklagen immer an etwas Unbekanntes
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annahert. Wenn ich also in diesem Sinne das Geriist nicht fiir den
Bau halte, soll sich mein Beitrag auf die Skizze der Bedingungen,
Begleitumstande und Folgen einer psychoanalytischen Funktions-
beschreibung, der Ichbildung beschranken.

Ich mochte erklaren, warum diese Instanz des Seelenlebens, die
das Ich genannt wird, dazu geeignet scheint, Aufschliisse iber die
Phanomene FremdenhaB und Aggressivitit zu geben: Das Ich stelit
in der Psychoanalyse die Instanz dar, iiber die Einflisse der Au-
Benwelt den psychischen Apparat erst erreichen; veranderte Au-
Benwelt und Kulturbedingungen treffen also zuerst auf das Ich. -
Das Ich ist eine Instanz, bei deren Aufbau Mechanismen beteiligt
sind, die, wo sie isoliert und fixiert wurden, in aggressiven Frem-
denhaB und Rassismus umschlagen kénnen. SchlieBlich ist, wie die
Theorie des Psychoanalytikers Lacan herausgestellt hat, das Ich
aber auch eine Funktion, die in besonderem MaBe mit Aggressivitat
zusammengeht.

In diesem Sinne lautet meine These, daB die Freudsche Verfassung
des Ichs eine Facette des modernen Subjekts darstellt, die vom ras-
sistischen Subjekt auBer Kraft gesetzt, d.h. fetischisiert und perver-
tiet wird, und daB das rassistische Subjekt damit Kulturbe-
dingungen aufnimmt, die psychischen Mechanismen entgegen-
kommen und sie schiiren. In der Folge dessen ist der Rassist nicht
willens und nicht fahig, das Unbehagen in der Kultur zu ertragen,
das Freud als Parameter der Zerrissenheit des modernen Subjekts
festhélt und das EinfluB auf seine Ichbildung hat.

Freuds Antagonismus zwischen Kultur und Individuum und deren
Stellenwert

Ich méchte nun einige der Mechanismen, die an der Ichkonstruktion
beteiligt sind, herausstellen und beginne mit ihrer Grundvorausset-
zung, Freuds Darstellung des Verhiltnisses zwischen Individuum
und der Kultur.

In den unterschiedlichsten Schriften spricht Freud von der seeli-
schen Kulturfeindlichkeit der Individuen und fiihrt dazu folgende Er-
kl&rungen an:

- Eine triebokonomische, triebdynamische Erklarung, derzu-
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folge die Kultur das Individuum zum Verzicht eines Teils seiner Frei-
heit nétigt, um ihre Aufgabe, den Zusammenhalt und die Bindung
der vielen Einzelnen in einem gréBeren Ganzen zu ermdglichen,

- und eine grundsatzliche Erklarung, wonach das Verhiltnis
zwischen Individuum und Kultur Gber die Niitzlichkeitsrechnung
hinaus grundsatzlich feindlich gestimmt und gestort ist. Mehrere
Faktoren rufen diese Stérung hervor: eine “tiefe, lang bestehende
Unzufriedenheit", "Enttauschungen” wie eine empfundene Unzu-
lénglichkeit.

Neben den triebdkonomischen und dynamischen Grinden der in-
dividuellen Kulturfeindlichkeit sieht Freud das Individuum also an ei-
ner grundsatzlichen Beeintrachtigung leiden. Diese Feststellung ist
nicht ohne Bedeutung, denn sie weist auf den Ausgangspunkt der
Freudschen Theorie hin. Mit den zuerst genannten Griinden legt sie
nahe, daB die feindliche Einstellung des Individuums zu seiner Kul-
tur Gber die einfache kulturkritische Aussage hinaus (Individuum in
einer neurotisch machenden und spatbiirgerlichen Kultur) eine indi-
viduelle VerfaBtheit, Conditio, von grundsatzlicher Natur anschnei-
det, die die Stérung des Subjekts (in der Moderne) beschreibt bzw.
sein Leiden, seine Verlassenheit im Verhaltnis zu einer diesseitig
gewordenen Transzendenz; Freund spricht von Kultur.

DaB und inwieweit der Zusammenbruch der alten durch religiose
Transzendenz bestimmten Weltordnung von Beginn der Aufklarung
an das Subjekt zutiefst verunsichert hat, in einer Weise, deren Aus-
wirkungen auch heute keineswegs als Uiberwunden gelten konnen,
stellen ja nicht nur Psychoanalytiker fest. Neben Philosophen (wie
Kierkegaard, Bergson, Heidegger u.a.) bringt ein Kulturhistoriker
wie L. Poliakov den Zusammenbruch der transzendental-religiés de-
terminierten Weltordnung gar mit dem Aufbrechen des modernen
Rassismus in Zusammenhang.

Freuds Feststellung vom Unbehagen des Individuums trifft den-
selben fehlenden Kern in der Konstruktion des modernen Subjekts.
Freud beschreibt ihn von seinen affektiven Auswirkungen her als
einen unausrottbaren, unerklarlich feindlichen Affekt des Individu-
ums.

Nach Freud weisen diese affektiven Auswirkungen (ber das in-
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dividuelle Unbehagen und die Unzufriedenheit hinaus auf das
Schuldgefiihl des Einzelnen hin und fiihren weitergehend zu dessen
Angst. Das Unbehagen, schreibt Freud, verstellt die Motivierung
durch das kulturell erzeugte Schuldgefiihl, und dieses weist sei-
nerseits zuriick auf die Angst. Was jedoch - muB man fragen - wenn
einer Kultur jegliches Schuldgefihl fehit?

Entfernung vom priméren NarziBmus

Die libidindse Einbindung der feindlich grundgestimmten Individuen
ist nach Freud ein Akt kultureller Notwendigkeit. Der Einzelne muB
gegen den Einzelnen geschiitzt werden. Freuds Beschreibung des
Individuums gibt denn auch allen AnlaB zu Besorgnis: Unregelmé-
Bigkeit, Unzuveriassigkeit, Tragkeit, antisoziale und antikulturefle
Tendenzen sollen ebenso sein Wesen bestimmen, wie seine Zugel-
losigkeit und sein Durst nach Unterwerfung der Transzendierung
bediirfen. Nicht eingerechnet, daB ihn sich seine destruktive Nei-
gung, bei passender Gelegenheit als wilde Bestie entpuppen laBt,
der die Schonung der eigenen Art fremd ist.

DaB solche gar angeboren genannte "Neigung der Kindlein zum
Bosen, zur Aggression, Destruktion und Grausamkeit ihnen Gber-
dies den Gewinn des narziBtischen Genusses verschafft, verdistert
das Bild zusatzlich." "Noch in der blindesten Zerstérungswut 146t
sich seine (...) Verkniipfung mit einem auBerordentlich hohen nar-
ziBtischen GenuB erkennen, indem sie dem Ich die Erfillung seiner
alten Allmachtswiinsche zeigt." (Das Unbehagen in der Kultur,
Stud.Ausg. IX, S. 248-49)

Die Verbindung von Gewalt und Lust ist psychologisch also na-
heliegend.

Betrachten wir nun den Anfang der Ichbildung

Fur die Textkomposition erstaunlich - lassen Sie mich noch einen
Augenblick auf dieser Ebene weitergehen - beginnt Freud seine
Schrift Gber "Das Unbehagen in der Kultur" mit der Beschreibung
eines Gefiihls, das das ziemlich genaue Gegenteil seines Themas,
psychologische Erfahrung des Unbehagens, der Zerrissenheit, Ver-
lassenheit des modernen Individuums darstellt.

82

Freud setzt an mit der Erdrterung eines Geflihls, das hochste Har-
monie verheiBt, eine Empfindung der Ewigkeit verspricht, mit einem
Gefiihl von etwas Unbegrenztem, Schrankenlosen, gleichsam
Ozeanischen, einem Gefiihl also der unaufldsbaren Verbundenheit
mit dem Ganzen der AuBenwelt. Ausgehend von der Frage, ob die-
ses die eigentliche Quelle der Religiositat genannt werden kdénne -
Freuds Atheismus verweigert ihm selbstredend diese Bestétigling -,
akzeptiert er es doch wissenschaftlich betrachtet als eine Definition
des priméren Ichgefiihls (als "ein allumfassendes Gefiihl, welches
einer innigen Verbundenheit des Ichs mit der Umwelt entspricht"
(Das Unbehagen, S. 200). Diese Definition des Ichs irritiert die all-
gemeine Auffassung, daB das Ich eine zweifelsfrei gesicherte In-
stanz darstellt, die nach innen und auBen durch scharfe Grenzen
konturiert ist. Pathologische wie pathologische Normalzustinde
fuhren vielmehr vor, daB die Grenze zwischen Ich und AuBen, selbst
wo sie einmal gezogen wurde, nicht ein-fiir-alle-Male halten muB.
Der Verliebte 1a8t Ich und Du in Seligkeit verschmelzen, der Para-
noiker erfahrt den Schrecken der Kehrseite dieser Verschmelzung.
Und nicht anders als im Liebeswahn und im paranoischen Wahn
verschwimmen auch beim laizisierten Subjekt der Psychoanalyse
anfanglich die Ichgrenzen, und strebt selbst noch das erwachsene
Individuum dieses Gefiihl der unauflésbaren Verschmelzung zwi-
schen Innenwelt und AuBenwelt - dieses Gefiihl des All-Einsseins,
dieses ozeanisch primére Ichgefiihl fortwahrend an.

Seine Sehnsucht danach begriindet Freud mit dem andauernden
Zustand seiner infantilen Hilflosigkeit; sie entspricht tberdies dem
Versuch, die Gefahr, die dem Ich von der AuBenwelt droht, abzu-
leugnen.

Die AusstoBung des Fremden

Das Ichgefiihl macht indes eine Entwicklung durch, wahrenddessen
sich die Beziehung zum anderen, zum Nebenmenschen entfaltet.
Uber die Wahrnehmung von Kérpererregung und fehlender Bediir

nisbefriedigung, von Schmerz und Unlust lernt das Kind alimahlic

Innen und AuBen, Ich und Objekt unterscheiden. Das Ich beginn

sich aus der Empfindungsmasse zu lésen. Die Wirkung dieses Ab
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I6sungs-, Differenzierungsprozesses verbindet sich mit der Nei-
gung, alle Quellen von Unlust aus dem ich auszusondern, nach
drauBen zu werfen oder wie es (im Verneinungsaufsatz) auch heift:
"sich alles Gute (zu) introjizieren und alles Schiechte von sich zu
werfen" (Stud.Ausg., S. 374).

Halten Sie fest, daB auf diesem Wege im UmkehrschluB3 das AuBen,
das Fremde als das Schlechte erscheint, als das eben, was ausge-
stoBen gehort. "Vergessen bleibt (dann dabei), daB das dem Ich
Fremde, das AuBenbefindliche (...) zunachst mit ihm identisch war."
(S. 374)

In dieser Konstruktion des reinen Lust-lchs sind die sozialen Be-
ziehungen zweifelsfrei und ausschlieBlich von HaB gepragt.

Das Prinzip der Erhaltung

Wenn nun auch im Idealfall das Realitatsprinzip die Absicht des rei-
nen Lust-lchs korrigiert und umlenkt, so bleibt fir unseren Zusam-
menhang dennoch von Bedeutung, daB selbst im glinstigsten Fall
der Ichentwicklung die alten Ichpositionen neben den neu er-
worbenen bestehen bleiben. Neben dem mdglicherweise durch das
Realitatsprinzip umgebildeten, vom primaren NarziBmus entfernten
Ich bleibt das primére Lustich weiter im Seelenleben erhalten. Und
damit auch seine anfangliche Tendenz, alles Fremde als Unlust
bringend zu begreifen und von sich zu weisen. "Was im Seelenleben
einmal gebildet wurde, kann nicht untergehen” notiert Freud als das
aligemeine Prinzip der Erhaltung im Psychismus. Es bedarf nur ge-
eigneter Umstande - einer Anderung der Blickrichtung vielleicht, ei-
ner weitreichende Regression, einer moralische Wende oder eines
6konomischen Modernisierungsschubs - um wieder zum Vorschein
zu kommen.

Sollten Trauma und Entziindung jedoch die psychischen Bildungen
zerstort haben, wird die Wiederholung des traumatischen Schrek-
kens an die Stelle der Erinnerung treten. Sollten Unterstiitzung und
Sicherheit die anfangliche innige Verbundenheit zwischen Innen
und AuBen nicht hergestellt haben, 16st die tatsachliche Wiederho-
lung des Schreckens die Erinnerung an die erschreckende Vergan-
genheit ab.
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Il. Das Spiegelstadium als Bildner der Ichfunktion - Lacan

Zusammenfassend 1aBt sich sagen, daB die Ichbildung bei Freud
keine synthetische Funktion beschreibt, sondern vielmehr durch-
gangig um einen destruktiven Aspekt ringt. Denken Sie in diesem
Zusammenhang auch an den Mythos, den Freud seiner Abhand-
lung Gber den NarziBmus unterlegt. Wie sich im Mythos der
selbstverliebte Held in den Fluten seines Spiegelbildes ertrankt, so
stiitzen die unterschiedlichsten Erscheinungsformen der Aggressi-
vitét, des Todestriebes, den ichhaften SelbstgenuB, die Selbstliebe
des Subjekts. Und insofern diese Ambivalenz von Ich und destrukti-
vem Aspekt einen Schllissel fir die Erklarung der wachsenden Ag-
gressivitat liefern kann, schlage ich vor, diese Korrelation im einzel-
nen weiter zu verfolgen.

In einer anderen Darstellung der Ichbildung, der von J. Lacan, wird
die destruktive Komponente des Ichs weitergetrieben. In dem soge-
nannten Spiegelstadium beschreibt Lacan uns nun zum Teil schon
bekannte Erscheinungen des Ichs.

Lacan fiithrt die Bedingungen, Umstande und Wirkungen der Ichbil-
dung mit dem Beispiel eines Kindes im Alter von 8-18 Monaten ein.
Ein Kind dieses Alters befindet sich in einem Zustand korperlicher
und seelischer Hilflosigkeit und ist noch nicht fahig, fir sich und
selbstandig zu bestehen. Vermittelt durch Unterstiitzung einer er-
wachsenen Person, der Mutter, jedoch wird es desungeachtet in die
Lage versetzt, das Bild eigener Vollkommenheit wahrzunehmen -
indem es im Spiegel das Bild des eigenen Korpers als Ganzes er-
kennt. Sein Erkennen gleicht einem Triumph und erméchtigt es zu
Handlungen, die zwar der Wahrnehmung seiner eigenen Vollkom-
menheit im Spiegel angemessen sind, nicht aber der hilflosen Ver-.
fassung, in der es sich realiter befindet.

Wie alle psychischen Bildungen untersteht auch die Art der Icl
bildung dem (bei Freud formulierten) Prinzip der Erhaltung im Se
lenleben. Samtliche Bedingungen, Voraussetzungen und Erge
nisse des Ichbildungsvorgangs bleiben im Seelenleben registrie
ohne darin aber durchgehend manifest sein zu missen. So kan
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2.B. das einmal hergestelite Bild der Vollkommenheit unter gewissen
Umsténden auch wieder in sich zusammenfallen. Es wird dann als
Gegenreaktion die mit ihm einhergehenden destruktiven Bilder
(Bilder der Zerstiickelung) auftauchen lassen.

Beschaftigen wir uns darum naher mit den Bedingungen, Beglei-
tumsténden und der Deutung des Vollkommenheits-Ichs.

Anders als Freud, der von einem primdren Zustand der ldealitat
ausgeht (vom ozeanischen Ichgefiihl), stellt das Ich bei Lacan das
'Ergebnis eines vielgestaltigen Prozesses dar. In &hnlicher Weise
aber wie bei Freud muB das Erkennen der eigenen Vollkommenheit
als wahnhaft betrachtet werden. Denn, angesichts der weiter be-
stehenden Hilflosigkeit und Unselbstandigkeit des Kleinkindes lauft
die Wahrnehmung seiner Perfektion auf eine Fehlinterpretation hin-
aus. Und wie sich das Kind im Spiegelbeispiel tber die reale
Hilflosigkeit also hinwegtauscht und eine Ganzheit, die es noch gar
nicht erreicht hat, zeitlich vorwegnimmt - so bleiben die beiden Pole,
die eigene reale Unzulanglichkeit, "Zerstiickelung" und die wahr-
genommene Perfektion auch beim erwachsenen Subjekt
nebeneinander erhalten. Sie erzeugen im Subjekt eine Spannung,
deren Erfahrung Freud "Unzufriedenheit", "Unbehagen" und letztlich
"Angst" nennt.

Vor dem Hintergrund der bleibenden Hilflosigkeit, “Zerstiickelung"
(bzw. der destruktiven Seite), muB man die Wahrnehmung jeder
Ichvollkommenheit ein Wahngebilde nennen, eine 'Fata Morgana’,
ein ’Phantom’ (Lacan). Das Subjekt, das sich ganz und vollkommen
wahnt und danach agiert, verkennt und tauscht sich liber seine

reale conditio hinweg, wenn es diese nicht gar verleugnet oder ver-
wirdt.

Tduschung

Wie andere psychoanalytische Begriffe auch (z.B. die Differenz)
steht die Tauschung in schlechtem Ruf. In der Regel wird T&u-
schung als das Gegenteil der Wahrheit genommen, wihrend gleich-

zeitig anderenorts eine totale Wahrheit als gegeben angenommen
wird.

Denken Sie in diesem Zusammenhang daran, wie bei den Vorlau-
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fern der Aufklarung - namentlich bei Descartes - Trug und Tau-
schung aus der Selbstvergewisserung des sich als Sein setzende_n
Ichs ausgeschlossen werden muBte, und wie als Garant gegen die
Tauschung - dem theologisch regierten Weltbild entsprechend der
eine Gott erscheint, der nicht triigerisch war.

Im Laufe der weltlichen Jahrhunderte hat sich das Ich von allen
Wahrheitsgarantien soweit freigemacht, daB es als psychische In-
stanz durch keine cartesianische GewiBheit mehr gegen Tauschung
abgesichert ist. Im Gegenteil, Freuds Ich ist nicht weniger als das
von Lacan Fassade, Fata Morgana, ist Tauschung.

Der Schrecken vor solch unsicherer und labiler Position oder vie:l-
leicht auch die Angst vor ihrer Lacherlichkeit und Beliebigkeit - kein
Referent garantiert, daB das, was ich vorgebe, eine greifbare Be
deutung hat - kann unter Umstanden auch dahin fihren, in rassisti-
sche Wut {iber die Preisgabe der Garantien abzudriften.

Alienation. "Ich bin ich weil mein kleiner Hund mich kennt." - das
Auftauchen des Ichs durch Unterstiitzung des anderen und Ag-
gressivitét '
Wo dem Ich die iibergeordnete Referenz abhanden gekommen ist,
ist die Herstellung seines Bildes gleichzeitig an die Unterst[ltzupg
durch den anderen gebunden. Nur vermittelt tiber den anderen wird
dem Individuum sein Bild erreichbar. Das heiBt, auBerhalb seiner
selbst, von sich entfremdet, erscheint das Ich fiir sich selbst als ein
anderer, als Doppelganger seiner selbst - und sich selbst darum
unheimlich.

Eine kleine Episode nimmt Lacans Theorie vom entfremdeten Ich-
bild quasi vorweg:

Freud berichtet, wie er wahrend einer Reise im Abteil seines thlaf—
wagens sitzend bemerkt, wie sich die Tir der benachbarten Toulettfa
offnet und ein Mann eines gewissen Alters mit Schiafrock und Rei-
sehut bekieidet bei ihm eintritt. Freud bemiiht sich, den Frergden
darliber aufzuklaren, daB er sich in der Tir getauscht haben musse,
stelit dann jedoch fest, schreibt er, und zwar voller Verbltffung, ng
der Eintretende kein anderer als sein eigenes Spiegelbild ist, dqs im
Glas der Verbindungstiir reflektiert worden war. Freud fiigt hinzu,

87




daB ihm seine Erscheinung zutiefst miBfallen habe.

Der andere ist Hintergrund und Stiitze meines Ichbildes. Von seiner
Hilfe héngt ab, ob und wie ich dies Ichbild erkenne. Meine Abhan-
gigkeit vom andern geht indes so weit, daB die Grenzen zwischen
ihm und mir, zwischen Innen und AuBen nicht mehr Klar zu ziehen
sind. UngewiB ist darum, welchen Anteil er an meinem Ichbild hat.
Der andere, der mein Ichbild vermittelt, kann mir deshalb das Gefiihl
geben, meine verstecktesten Regungen zu kennen, mein Wissen,
mein Fihlen, mein Erleben mitzubesitzen, "so daB man an seinem
Ich irre werden oder das fremde ich an die Stelle des eigenen (bzw.
das eigene an die Stelle des fremden) versetzen kann". (Das Un-
heimliche, S. 257) '

Unldsbar mit dem anderen verflochten kann ich mir vorstellen, daB
er der ist, der sich von mir abgeldst hat (mein Doppelganger), den
ich wiedergewinnen muB, um klare Verhéltnisse zwischen ihm und
mir, zwischen Innen und AuBen zu schaffen.

Oder rassistisch formuliert: ungewi mit dem anderen verschmolzen
kann ich mir vorstellen, daB der andere der ist, den ich vernichten
muB, um die Reinheit und GewiBheit der Herkunft aus mir selbst
(Autogenese) sicherzustellen.

Der andere als Siindenbock

Der Mechanismus des Siindenbocks stellt quasi das Korrelat zur
paranoisch strukturierten Selbsterkenntnis (Ichbildung) dar. Pa-
ranoisch wird sie genannt, insofern das Ichbild die Fixierung eines
Teilaspekts bedeutet, der im AuBerhalb des wahrnehmenden Sub-
jekts auftaucht. Fir die Beziehung zwischen Ich und dem anderen
kann dies folgende Konsequenzen haben: In seiner bleibenden
Hilflosigkeit an den anderen gebunden und von ihm existenziell ab-
héngig, ist der andere - wie gesagt - unverzichtbarer Sekundant der
Selbsterkenntnis des Individuums. Die Beziehung des Individuums
ist damit durch dessen Bediirftigkeit bestimmt:

- DaB das Bediirfnis angesichts des auf das Ganze abzielen-
den (Liebes-)Anspruchs wie in Anbetracht der zwar vorgetauschten,
(nur) als Verkennung existierenden, aber dennoch wahrnehmbaren
Ganzheit als Beleidigung aufgefaBt werden kann, ist eines der we-
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sentlichen Ergebnisse der Lacanschen Psychoanalyse. Im Fall der
Spiegelichbildung erklart die bediirftige Abhangigkeit vom anderen
einen Teil seiner aggressiven Beziehung zu seinem Neben-
menschen: der andere, auf den Ich angewiesen bin, hat die Macht -
so kann die Unterstellung lauten -, mir die Fiille, die mir mein Ichbild
vorgaukelt, zu verweigern.

- Ein anderer Teil der aggressiven Beziehung 148t den fol-
genden Schiu8 zu: Wo das Ich fir sich selbst als ein anderer er-
scheint (getrennt von der Position des ich-Beobachters), bedeutet
die Verschiebung der eigenen Andersheit auf einen kdrperlich Ande-
ren nicht einmal eine rdumliche Deplazierung. Geradezu nahelie-
gend also, den anderen neben mir mit dem zu belegen, was die
Vollkommenheit und Idealitat meines Ichbildes beleidigt.
Naheliegend auch, ihn fiir die Fehler in der Reinheit meines Ideals
schuldig zu erklaren, aus Angst davor, er kdnnte - ein Gott neben
mir - mir gleich werden oder als Gleicher sich dennoch als Anderer
herausstellen.

Nehmen Sie ein Beispiel, das Beispiel der Wiedervereinigung, mit-_
samt der ganzen Aggressivitat, die nach der Vereinigung der zwei
unterschiedlichen und doch gleichen Bruderstaaten ausgebrochen
ist. Die Feindseligkeiten brachen aus, als die zwei unterschiedlichen
und doch gleichen Briider miteinander in Ber{ihrung gerieten. Der
NarziBmus hat ihre "kleinen Differenzen” - die nicht einmal auf reale
Besonderheiten (wie verschiedene Sprache, Sitten, AuBeres) zu-
riickgehen muiBten - mit aller Wucht der verdrangten (eigenen) Ag-
gressivitat auftauchen lassen. Und offenbar ist auch die neue Ge-
meinschaft von so wenig Bruderliebe getragen, daB ein bewahrtes
Mittel herhalten muBte, um die unliebsame neue N&he ertréaglich zu
machen. Bewahrt und erprobt ist es allemal - wie man weiB3 -, die ei-
gene "Unliebsamkeit", Kehrseite von Liebe - Feindseligkeit also - au'f
den anderen neben mir abzuschieben. Der Einzelne kann damit
sichergehen, daB dieser unliebsam-aggressive Rest seiner selbst -
christlich gesprochen die Siinde - aus der Welt geschafft wird. M'It
der AusstoBung und Vernichtung des anderen als Stindenbock will
sich das reine Lustich wieder gewaltsam etablieren und versucht es
die Gefahr, die ihm von der AuB3enwelt droht, abzulegen.
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Der andere als Abfallobjekt

Bevor wir die Frage stellen, woher und wie die psychischen Vor-
gange den AnstoB erhalten, in der oben beschriebenen destruktiven
Art und Weise zu arbeiten, mochte ich einen weiteren Aspekt dieses
unliebsamen Teils meiner selbst betrachten, den ich in ahnlicher
Weise mit der Gestalt des Anderen identifizieren und mit ihm besei-

tigen kann. Ich beschranke mich auf den oralen Aspekt des Rest-
teils oder Objekts.

invidia und miitterlicher Ursprung

Wird der Andere mit den Kennzeichen des vom Subjekt ausge-
schlossenen/abgefallenen oralen Restes (Restobjekt) identifiziert,
so erhalt die rassistische Aggressivitat Nahrung aus der Beziehung
zur Mutter. Ein Beispiel, das in der Theorie diesbeziiglich auftaucht,
malt die Beziehung des bereits entwdhnten Kindes aus, das seinen
Milchbruder an der Brust der Mutter hingen sieht und in mérderi-
schen Neid und HaB auf diesen verfillt. Dieses von Augustinus ent-
lehnte Bild der invidia unterstreicht Freuds Feststellung von der wil-
den Bestie Mensch. Das Beispiel fiihrt in diesem Sinne aus, daB der
den anderen am Quell aller Fille wahrnehmende Bruder diesem
zwar den Futterplatz neidet, und ihn damit auch kennzeichnet als
den, der mehr hat als ich: der hat, weil er genommen hat, was mir
gehorte; der hat, weil es mir gehért - unsere Steuergelder, Ar-
beitsplatze, Wohnungen, Frauen. Das Beispiel weist dariiber hinaus
aber auch darauf hin, daB der Bruderkampf um mehr entbrennt als
ums orale Dasein, ums Uberleben. Denn das Bild dieses Milch-
bruders an der Mutterbrust ruft eine fundamentale Erinnerung wach.
Es evoziert die paradiesisch gewahnt-getraumte Beziehung an sich
- die symbiotische Beziehung zur Mutter, zu dem Land, in dem
Milch und Honig flieBt.

Das Bild dieser Beziehung tragt der entwdhnte Bruder, das er-
wachsene Subjekt in sich, er wiinscht sich auch heute noch, ver-
gebens wie vielleicht schon damals, in einer solchen idealen Bezie-
hung umfangen zu werden.

Der Anblick des abhéngigen, noch nicht entwdhnten Bruders be-
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starkt ihn darum in dem Glauben an die Existenz einer Beziehung
des Ungetrennseins und ruft dariiber hinaus seinen eigenen Tren-
nungsschmerz wach.

Der Milchbruder, der die Aggressivitdt auf sich zieht, ist psy-
choanalytisch gesprochen iiberdeterminiert:

- zum einen tragt er die Kennzeichen der Fiille des oralen Ob-
jekts, Mutterbrust, an sich - genauer gesagt werden ihm diese
Kennzeichen attribuiert. Die Fiille scheint an ihm geradezu greifbar
zu werden (verdinglicht zu sein), als ein volles GenieBen, d. h. sexu-
elles GenieBen.

- Zum anderen weckt die Verdinglichung und Verkdrperung
des oralen Mutter-Objekts die Erinnerung an alte Phantasien iiber
den Ursprung wach. Anders gesagt, die Verdrangung, die iber dem
mutterlichen Ursprung liegt - iber der Beziehung zur Mutter - droht
briichig zu werden. :

"Nur dann zieht das nicht entwéhnte Geschwister eine besondere
Aggression auf sich, weil sie im Subjekt die Imago der Mutter-Situa-
tion und damit den Todeswunsch wiederholt." (Lacan, Der Familien-
komplex, in: Schriften lli, S. 57)

Mutter- alte Heimstétte /Ursprung; das Unheimliche

Doch das neuerliche Auftauchen der Imago der Mutter bringt kein
zweifelsfrei seliges Erleben zuriick. Es kann nicht absehen vom
Verlust der Muttersituation und wird darum begleitet vom Todes-
wunsch. Der Ichbildungsvorgang mittels des Spiegelbildes unter-
wirft - so heifit es bei Lacan - das Subjekt einer symbolischen Re-
duktion, d.h. fugt der vormalig symbiotischen Beziehung zur Mutter
den Schnitt des Symbolischen zu.

Am Verlust und der Verdrangung der Mutterbeziehung scheint
darum kein Zweifel. Wo die Verdrangung aber durchlassig wird, wo
etwas davon wiederkehrt, stellt sich entgegen den sehnsuchtsvollen
Hoffnungen heraus, daB das “von alters her Vertraute" das, was
verloren war und was die Sehnsucht suchte, dieses allumfassende
Gefithl der innigen Verbundenheit, dieses quasi religitse Gefiihl des
Eins-Seins mit dem All, des Ihr-ein-und-alles-Seins nun als Unheim-
liches, als Angst und Schrecken wiederkehrt!
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Die Verdréangung namlich hat das ozeanische Gefiihl in Angst ver-
wandelt (".. daB jeder Affekt einer Gefiihlsregung, gleichgiiltig von
welcher Art, durch die Verdrangung in Angst verwandelt wird...".
Freud, Das Unheimliche, S. 263)

Die aus der Verdrangung wiederkehrende Mutterimago ist wie im
0.g. Beispiel der zwei Milchbriider davon im gleichen MaBe betrof-
fen. Freud geht sogar noch einen Schritt weiter und erklart die Ver-
bindung zur Mutter, d.h. zum Anfang des Lebens, Ursprung, bereits
als an und fir sich mit dem Zeichen des Letzten, des Todes, ver-
bunden. In seiner Triebtheorie verschlingt er die Verbindung von Er-
stem und Letztem, Anfang und Ende auf paradoxe Weise ineinan-
der.

Die Todestriebe, konservativen Triebe, streben, drangen danach,
schreibt Freud, einen fritheren Zustand, der unter dem EinfluB auBe-
rer Storungskréfte hatte aufgegeben werden miissen, wieder herzu-
stellen. Dieser friihere Zustand, dies Ziel allen Lebens ist der Tod.
Und nicht nur neurotischen Mannern kommt darum "die alte Heimat
des Menschenkindes (...), die Ortlichkeit, in der jeder einmal und
zuerst geweilt hat, unheimlich vor." (Freud, S. 207)

Dies Unheimliche als die tédliche Kehrseite der lebensspendenden
Mutterimago und -situation ebenso wie die Marke der Verdrangung
des sie begleitenden Gefiihls muB im Beispiel des aggressiv-eifer-
slichtigen Milchbruders - sofern er sich als Rassist entpuppt hat,
nicht unbedingt den beneideten Milchbruder treffen. Der Fall der
zwel deutschen Milchbriider fiihrt vor, daB es die Eifersiichtigen zu-
wege bringen, andere in die Funktion des oralen Mutterobjekts zu
dréngen - andere, die sich als Projektionsflache eignen, weil sie so-
zial freigegeben sind.

DaB ihnen damit auch die Kennzeichen der Fiille des vollen Ge-
nieBens beigegeben werden, ist dabei schon Nebensache.

Die aus der Verdrangung wiederkehrende Ursprungsseligkeit be-
wirkt jedenfalls, daB die Verkérperung des oralen Mutterobjekts als
“"Abfall und Tand" erscheinen kann und als "biologisch gleichgdiltig".
"Das Subjekt kann (sie) zerstéren, grundlos und in gewisser Weise
bloB zum SpaB, es vollendet so den Verlust des miitterliches Ob-
jekts." (Lacan, Familienkomplex, S. 57)
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