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Vorwort

Die vorliegenden Beitrage wurden wahrend zweier Veranstaltungen
als Vortrage an der FRANKFURTER FRAUENSCHULE gehalten: der
Sommerwoche zu “Facetten feministischer Theoriebildung" vom
27.6. - 30.6.1991 sowie der Tagung "Das Bild des Vaters" am 27. -
28.9.1991. Die Sommerwoche hatte kein festes Thema, sondern es
war unser Anliegen, die unterschiedlichen Ansitze, Formen, Inhalte
und Herangehensweisen von Theoretikerinnen darzustellen, denn
schon lange gibt es nicht mehr "die" feministische Verfahrensweise,
"den" feministischen Stil, die als Garanten einer spezifisch feministi-
schen Wabhrheit gelten kénnten. Wir erleben vielmehr die derzeitige
feministische Debatte - Frauenforschung, feministische Theoriebil-
dung, o&ffentliche und interne Diskussionen - als vielfaltig und auch
widerspriichlich, eben als facettenreich.

Wéhrend der Sommerwoche vorgetragen wurden die in diesem
Band verdffentlichten Aufsatze von llse Modelmog "Formloses und
Form", Chris Weedon "Ansatze des Poststrukturalismus”, Barbara
Rendtorff "Kleine Madchen - Kérper und Sprache" und Mona Singer
"Uber das Verstehen und die Grenzen der Moral".

Die Tagung "Das Bild des Vaters" stand gewissermafen in der Fort-
setzung der Tagung "Die Figur der Mutter" vom November 1990 (s.
dazu die Aufsétze in Materialienband 10 "Kérper Bild Sprache”).
Wahrend zum Stichwort Mutter/Mutter-Tochter eine Menge Literatur
zu finden ist, geben die Computer der Bibliotheken zu Vater/Vater-
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Tochter nur kiimmerliche Hinweise. Wir fragten also, warum sich
Frauenforschung und Psychoanalyse nicht ebenso eifrig auf den
Vater stiirzen wie auf die Mutter. Ist der Vater so unwichtig? Oder
soll er geschiitzt werden? Warum - und wovor? Um mehr Klarheit
darliber zu bekommen, welche Bilder vom Vater wir errichtet haben
und wozu diese dienen, hatten wir Referentinnen mit unterschiedli-
chen Perspektiven eingeladen. Die Vortrage von Christel Eckart
"Suchbild Vater" und Elfriede Lochel "My Heart Belongs to Daddy"
sind in diesem Band abgedruckt.

Wir hoffen, daB die hier veroffentlichten Aufséatze zu weiteren Dis-
kussionen anregen.

In eigener Sache:

Seit April 1991 sind wir mit der Frankfurter Frauenschule unter einer
neuen Adresse zu finden: in Frankfurt a.M., Hohenstaufenstr. 8.

Der Wechsel der Rdume bringt fiir uns auch eine Veranderung des
Programms und unserer Angebote mit sich - Tagungen und Som-
merwoche werden aber weiterhin ein wesentlicher Schwerpunkt un-
serer Arbeit sein. So wird auch die Reihe 'Materialienband’ weiterhin
erscheinen, Band 12 voraussichtlich im Sommer '92 mit Texten der
Tagungen 'Frauenpolitik’ und "Zur Lage der Nation’.

Frankfurt a.M., Januar 1992
Die Herausgeberinnen

lise Modeimog
Formloses und Form

Von Géttinnen, intriganten Weibsbildern und weiblichen
Monstern

Der Blick zuriick in Vergangenheit kann ein Abenteuer sein, das auf
Zukunft verweist. Zu Beginn der Menschheits-Geschichte, wie sie
uns durch steinerne Dokumente, durch Malereien oder in Mythen
Uberliefert worden ist, wimmelt es geradezu von bésartigen, intri-
ganten Weibsbildern, von Géttinnen der Liebe und der Rache, von
Frauen, die Himmel und Hélle in Bewegung setzen und in Atem
halten kénnen, von Heldinnen, die nicht allzu zimperlich sind. Wir
begegnen weiblichen Monstern mit betérendem Charme, Ungeheu-
ern, Zwischengestalten von Mensch und Tier, die uns das Grauen
lehren wollen oder unsere Phantasie befliigeln.

Dagegen verblaBt das Frauenbild der Moderne, fixiert vor allem seit
dem 19. Jahrhundert auf die "liebe" oder "bdse" Mutter, positiv oder
negativ idealisierte Klischees, die bis in die Gegenwart hinein Gel-
tung haben. Dieses Bild regt Neugier kaum noch an, es ist in seiner
Begrenztheit und Strenge ein Ausdruck von Phantasielosigkeit. Ent-
steht zu Beginn menschlichen Lebens und menschlicher Kultur ein
Frauenbild des Aufruhrs, der schopferischen und zerstérerischen
Gesten, von elementarer Sinnlichkeit, von ziigelloser Grausamkeit
wie Lust, so erleben wir das verengte, gereinigte Stereotyp der
"guten” und "bdsen" Mutter in der biirgerlich-industriellen Gesell-
schaft als eine Reduktion von Fahigkeiten. Vermittelt wird ein Bild
der Domestizierung von Willen und Sinnlichkeit, von Tatenlosigkeit
und Denkunfahigkeit. Wurden einst menschliche Triebgellste und
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Erkenntnisvermdgen in weiblichen Phantasiefiguren inszeniert und
symbolisiert, so daB Phantasie ein Mittel ihrer Bearbeitung zugleich
darstellen konnte, so 148t sich in der modernen Kultur eher die Ver-
dréngung von Trieben und Begehren, von der Lust zu Denken und
Erkennen fiir Frauen registrieren.

Bis in die Gegenwart hat sich ein einseitiges Frauenbild gehalten,
das uns den Schatten, den Abglanz einer Personlichkeit ohne wi-
dersténdige, aufriihrerische oder selbstbewuBte Eigenschaften be-
scheren wollte. Wurden Frauen nicht gerade deshalb auch ver-
schwiegen, grausam oder unnahbar, weil sie Gefiihle als Pflicht-
Ubung erbringen sollten? Jedenfalls haben sie vielfaltige Formen
des Widerstands, innerhalb und auBerhalb der Frauenbewegung,
entfaltet, sie haben auch Kontrastbilder entwickelt und entspre-
chend selbstbestimmt gelebt. Manche muBten mit ihrem Leben
bezahlen, wie Olympe de Gouges, manche mit tbler Nachrede
rechnen, wie Madame de Staél oder Lola Montez (Gréfin v. Lands-
feld). Zahllose Frauen wurden gerichtlich verfolgt, wenn sie Mutter-
schaft durch Abtreibung verweigert haben.

Selbst in der Gegenwart 148t die Diskussion und Existenz von
Frauenbildern héufig eine Fahigkeit auBer Acht: Frauen als Erkennt-
nissubjekte, als Erkenntnissuchende, Erkennende. Erkenntnisfihig-
keit von Frauen, ihre historisch ausgebildeten intellektuellen,
schopferischen, phantasievolien Potenzen, werden besonders im
dominanten Geschlechterstereotyp der "guten" oder "bdsen” Mutter
geleugnet. Denn in der industriellen Kultur wollen sich Manner diese
Position mit dem Anspruch der geistigen Arbeit fiir ihr Geschlecht
durch Arbeitsteilung sichern. Das geschieht durchaus unter dem
Deckmantel von Vernunift, die sich nicht nur deshalb mit Herrschaft
verbiindet. Doch, warum sollen Frauen nicht Erkenntnissubjekte
sein? Etwa, weil sie Fragen stellen kénnten, die mit instrumentellen,
technologischen Weltbildern schlecht zu vereinen sind? "Lebendig-
keit" wird aus wissenschaftiichen Diskursen zum Beispiel weitge-
hend ausgeklammert. Werden, Bestehen und Vergehen wird als
Uberlegung zu: Geburt, Leben und Sterben tabuisiert oder verkiirzt
aus mannlicher Sicht interpretiert. Korper, Geist und Gefiihle gelten
als fragmentiert, ihre Einheit riickt erst in jiingster Zeit wieder ins
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Blickfeld. Damit verkniipfte Problemfelder einer anderen Naturorien-
tierung, eines erweiterten Vernunftverstindnisses oder Uberlegun-
gen zur Veranderung von Kultur, wie sie von Frauen vertreten wur-
den, sind marginalisiert, kaum zur Kenntnis genommen worden.
Frauen haben in der modernen Gesellschaft, haufig allerdings
auBerhalb von Institutionen, eigene Weltbilder entwickelt, Naturauf-
fassungen entworfen, die keine Hierarchisierungen darstellen, sie
haben Vernunftkritik geleistet.

Wenn die Frage nach Frauen als Erkenntnissubjekten aufgeworfen
wird, scheint es daher notwendig, sich mit der Vergangenheit
auseinanderzusetzen, um eigenes historisches BewuBtsein zu ge-
winnen, das Bedeutung fiir Gegenwart und Zukunft haben kénnte.
Denn Manner hatten auch Definitionsmacht tiber Geschichte bean-
sprucht. Die These, die hier diskutiert werden soll, lautet: Schon in
der frilhen Menschheitsgeschichte treten Frauen - soweit wir das
heute mit Sicherheit aufgrund der vorliegenden Quellen sagen kon-
nen, - als Erkenntnissubjekte auf. Dieses Wissen geht teilweise hi-
storisch "verloren", wenngleich es zumindest latent prasent ist.
Gleichwohl muB diese Einsicht solange offensichtlich stets aufs
Neue bewuit gemacht werden, wie Frauen durch reduzierte Ge-
schlechtsbilder benachteiligt werden oder sich mit Rollenerwartun-
gen identifizieren, die ihnen nur enge Entfaltungsmoglichkeiten
bieten. Die Erinnerung, historisches BewuBtsein, ist fiir ihr Denken
und Handeln in der Gegenwart zur Ausbildung von SelbstbewuBt-
sein relevant. Die Erfahrung aus der Geschichte kann in die Umge-
staltung von sozialen Verhéaltnissen, in die Veranderung von beherr-
schenden Strukturen einbezogen werden. Das Wissen um die ei-
gene Geschichte kann AnlaB fir geschichtlich bewuBtes Handeln
und Selbstformung als Widerstand bieten.

in der friilhen Menschheitsgeschichte treten Frauen, entsprechend
der benannten Quellen, als Erkenntnissubjekte: als Manifestationen,
Symbole, Bilder hervor. Wir entdecken Géttinnen, Heldinnen, Unge-
heuer, sie reprasentieren Erkenntnis, sind Erkennende oder vermit-
teln Wissen. Im Mittelpunkt der Uberlieferungen stehen Frauen, die
auch Miitter sein kénnen, es indessen nicht sein mussen. Als Mdtter
sind sie zumeist, besonders in Mythen, unzuverldssig, grausam,
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lieblos, im giinstigsten Fall gleichgiiltig. Dennoch kénnen sie auch
leidenschaftlich lieben. Aber es ist nicht ausgeschlossen, daB sie
ihre Kinder verschlingen, daB sie die Inzestschranke (wenn auch
unbewuBt) durchbrechen, wie lokaste mit Odipus, daB sie ihren
Nachwuchs zugunsten eines Mannes vernachlassigen. Der Phanta-
sie ihrer Handlungsméglichkeiten scheint keine kulturelle Barriere
gesetzt. Aus verletzter Liebe oder Eitelkeit toten sie, wie Medea,
selbst ihre Kinder. Sie brechen jedes Tabu, leben ungeniert und
hemmungslos ihre Triebe, Begehren, Liiste und Aggressionen aus.
Sie geben Weisheiten oder Drohungen von sich, sprechen (iber
Géttinnen, also sich selbst, den Kosmos und die Welt. Obwohl! sie
(kulturell betrachtet) verwahrlost, ohne jegliche Moral sich geben,
sind sie gerade deshalb paradoxerweise tiberschaumend kreativ ta-
tig. Sie sind auffallig als leidenschaitlich Erkennende und wissend
Hemmungslose. Ihre Triebe sind nicht sublimiert (nach Freud ist die
Sublimierung das Kennzeichen von Kultur), Erkenntnis und Affekte
bilden eine Einheit.

Bemerkenswert ist, daB in diesen Phantasiefiguren Triebe, Affekte,
Gefiihle in ihren Extremen, als Exzesse, ausgelebt werden, und daB
sie aus diesem Grunde Wissen haben, Erkenntnis gewinnen. Die
sozial nicht geformte (oder verformte) Sinnlichkeit, die ungeziigelte
Erkenntnisfahigkeit 1aBt mithin die weitere These zu: Mythen haben
die Funktion der Formung sozialer Prozesse, indem sie das Form-
lose reprasentieren. Sie vermitteln den Widerspruch zu Tabus, Ge-
boten, Normen. Sie erlauben indessen auch die Einsicht in kulturelle
Zwange, indem sie Wege zur Befreiung deutlich machen. So kon-
nen sie Rohstoff zur Kulturbildung wie zur Veranderung von kul-
turellen Geboten darstellen. Da sie (iber groBe Zeitraume hinweg
tradiert werden, gehen ganz unterschiedliche Kulturvorstellungen in
sie ein. Oder deshalb existieren diverse Varianten eines Sujets oder
Themas. Aber in ihrem Kern lassen sie soziales Leben als Konflikt,
als produktiven Prozef von Unruhe und Offenheit verstehen.

Die weiblichen Figuren, die hier ndher einer kurzen Betrachtung
unterzogen werden sollen, verkorpern kollektive Phantasien, sie
sind Ausdruck von Erkenntnisfragen, deren Antwort letztlich offen-
bleibt. In der Auseinandersetzung mit ihnen kann sich, in verschie-

denen historischen Situationen, soziales Sein im Widerspruch oder
in Annaherung konstituieren. Somit enthalten Mythen die Ambiva-
lenz von Wirklichkeitsentwurf und Realitdtsbewaltigung: das be-
wuBte Erleben von elementaren Bediirfnissen, von Begehren wird
als Bedingung fiir Erkenntnisgewinn offenbart. Die kollektive Erfah-
rung von Gefiihlen, Tabuverletzungen, Normiiberschreitungen in
der Phantasie, wie wir sie noch in der griechischen Tragddie oder
Komddie als Katharsis, als einen inneren ReinigungsprozeB, antref-
fen, 1aBt kulturelle Muster ausformen und in Frage stellen. Durch die
Méglichkeit, Mythen ganz unterschiedlich interpretieren und verste-
hen zu kénnen, erhalten sie den Stellenwert, individuelle und kollek-
tive Grenziiberschreitungen zu unterbinden oder zu forcieren. In der
Gegenwart sind phantasievolle Zustinde der BewuBtseinserweite-
rung einerseits weitgehend individualisiert, andererseits zur Stabili-
tat der Ordnung offensichtlich integriet. Anders gesprochen:
Struktur und Strukturaufldsung, "Anti-Struktur" (V. Turner), gehoren
zusammen.

Doch nun zu der Frage: Wie hat alles angefangen?

Der Ur-Grund

Die Erkenntnisfrage nach dem Ursprung menschlichen Seins, von
Welt und Kosmos, berihrt die Frage nach dem "Grund" in {berlie-
ferten Kosmogonien. Sie Gbermitteln héufig ein BewuBtsein von Ur-
Erkenntnis: von der Trennung einer Einheit durch Schépfungsakti-
vitét. Schopfung wird als Trennungsschmerz und Konflikt vorge-
stellt, Widerspriiche treten auf. Die Spaltung einer unbestimmten,
geschlechtlich undifferenzierten Einheit in Himmel und Erde wird
haufig als Mann oder Frau personalisiert. Materie teilt sich und
nimmt menschlich-polare Geschlechtsformen an. Aus dem Chaos
einer Ur-Masse, dem Pra-Formalen, erheben sich mannliche und
weibliche Gestalten oder geschlechtliche Zwischenwesen.

So berichtet die agyptische Mythologie von der Vereinigung von
Schu und Tefnut, geschaffen durch den Urgott Atum. Danach folgt
das Urpaar Geb als Erde und Nut als Himmel. lhre Trennung fiihrt
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zur Herausbildung der Erde und des Himmelsgewdlbes. Geb formt
mit seinen Knien Berge und Taler, Nut umfaBt den Luftraum der ent-
stehenden Weit. .
Oder es werden, wie auf sumerischen Rollsiegeln nachzuprifen ist,
mythische Hochzeiten (Hierogamien) vor jeglicher Teilung des.Ur-
zustandes (iberliefert. In alt-hinduistischen Mythen wird von einer
weiblichen, undifferenzierten Kraft vor dem Universum, vor aller
"Zeit" berichtet. Aus ihr ging erst das Universum hervor. Aber die
schopferische Kraft der Géttin war noch nicht verbraucht und so
schuf sie mit Lust, wie es heift, und durch Vereinzelung: Erde, Land,
Meere, Pflanzen, Tiere. Weil ihre Schdpfungsneugier aber noch
weiter ging, ersann sie die weibliche Form fiir sich selbst als_Kal!.
Sie teilte sich noch einmal in zwei, wodurch Mahakala, die manpll-
che Form geschaffen wurde. Ihn lehrte sie die erotische Schép-
fungskraft und ihre Erneuerung. _

Am Anfang war, so l&Bt sich festhalten, und dafiir gibt es zahlreiche
Beispiele, weibliche (manchmal méannliche) Schépfungskfaft. AuBler
durch Trennungsschmerz und Konflikte ist sie beschrieben als:
Freude, Lust, Verschwendung, Sinnlichkeit von Tun, Erleben unc_i
Wissen. Schopfung wird in den Kosmogonien meistens a[s eroti-
scher Akt geschildert, als Tatigkeit des Herstellens und Vernichtens.
Ihr Produkt sind auch die Geschlechter. Die Teilung der Urkraft ode:r
Materie schlieBt ihre Trennung ein, jedoch fiihrt dieser Verlust 2u ei-
ner neuen, gegensétzlichen Einheit, in der beide Prinzipien, weiblich
und mannlich, einen unabhéngigen Eigenwert annehmen.

Im antiken Nah-Osten ragen zwei Auffassungen tber das Ur-Chaos
hervor. Es existiert ein Ur-Ozean, in dem ein Ei oder ein Seeungg-
heuer auftauchen. Entweder erfolgt die Segmentierung des Eis in
Himmel und Erde, oder die Zerstiickelung des Seeungetiims, haufig
als weiblich und als Drache ausgeschmiickt, fihrt zu deren Er-
schaffung. Es geht in den Kosmogonien also nicht harmon}sch zu.
Frauenfiguren sind keineswegs “friedlich". Die Zerteilung eines Ur-
Wesens als Voraussetzung fiir die Entstehung von Himmel und
Erde, Mann und Frau, ist eine Gewaltvariante. So erzahlen zum “Bei—
spiel mesopotamische Schopfungsmythen, die uns auf Lehmtafgl-
chen mit Keilschrift tiberliefert sind, vom heroischen Kampf zweier
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Gottheiten. Die eine war Tiamat: weiblich, fruchtbar, riesig, dra-
chendhnlich und von "sehr heftigem Wesen". Als ihr géttliches Ge-
genbild wird benannt: Marduk, Gott der Sonne und der Stadt Ba-
bylon. Mannlich, leidenschaftlich, stolz soll er gewesen sein. Marduk
begab sich mit seinem Streitwagen auf die Suche nach Tiamat. Als
ihn ihre elf Verbiindeten herannahen sahen, liefen sie dngstlich da-
von. Tiamat trat dem Gott also alleine gegeniiber. Der Sonnengott
fing sie, nach heftigem Kampf, in einem Netz von Licht.

“Er lieB vor ihr los den schlimmen Wind,/den er aufbewahrt
hatte, /Als Tiamat das Maul auftat, um ihn zu verschlingen, /warf er
den Sturm hinein,/damit sie ihre Lippen nicht wieder schlieBen
kdnne.../Er schoB einen Pfeil ab, zerriB ihr den Bauch,/lhr Inneres
zerriB er und durchbohrte ihr Herz." (Die Schépfungsmythen, (D.S.),
1980, S. 141)

Er besiegt sie: Geschlechterkampf? Auf jeden Fall wird wohl ein
Beispiel fiir "Geschlechterspannung" (K.Heinrich) gegeben: als
triebhafte Bezogenheit, Mann und Frau als Getrennte im Kampf um
Macht. Als Tiamat erfahrt, daB Marduk sie vernichten will, "geriet sie
auBer sich, verlor den Verstand (Hervorhbg.d.Verf.)". (D.S., S. 141)
Sie verliert, weil sie, wie sich spekulieren 148t, ohne Verstand nicht
siegen kann.

Die Gewalt geht in diesem Beispiel vom ménnlichen Prinzip aus,
aber es werden gleichfalls Frauen als gewaltsame und grausame
Ungeheuer geschildert. Beide Geschlechter handeln aktiv. Dabei ist
sicherlich zu beachten, aus welchen Kulturkreisen diese Berichte
lberliefert, und ob sie zeitlich bereits im Patriarchat zu verorten
sind. Die Ur-Frauengestalten treten als Schépferinnen der Gegen-
sétze, die sie in sich vereinen, und die sie Gberhaupt erst durch
Aufldsung der Einheit hervorbringen, in Erscheinung. Sie sind das
Chaos, Urmeer, weiblicher Drache, androgynes Wesen, Unterwelt,

Dunkles. Die dem Dunklen zugeordneten Gestalten sind schillernd,

sind unberechenbar. Um ein Beispiel zu nennen: Tiamats Reich ist

die Gefahr:

‘Die Abgrund-Mutter, die alles erschafft,/Schuf {iberdies unwider-

stehliche Waffen, gebar entsetzliche/Schlangen, /Mit spitzem Zahn,

erbarmungslosen Kiefern,/mit Gift, anstatt mit Blut fillte sie ihren
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Leib./Witende Drachen bekleidete sie mit Fruchtbarkeit... /Sie schuf
die Viper, den roten Drachen und die Sphinx,/Den groBen Léwen,
den tollen Hund, den Skorpionmenschen,/Wiitende Damonen,
Fischmenschen und Kentauren.” (D.S., S. 138.)

Diese Welt von wilden Tieren und Monstern liefert uns ein wahres
Phantasiearsenal, das weibliche Ungeheuer umgibt, das von ihnen
erschaffen und austauschbar ist. Synonym in der Bedeutung schei-
nen zu sein: Léwe, Drache, Schlange als weibliche Attribute des
Formlosen, Pra-Formalen, das auf Zwischenphasen von menschli-
cher Entwicklung hindeuten konnte. Die Schlange taucht zum Bei-
spiel noch in der christlichen Schépfungsgeschichte, wenn auch
reichlich gezahmt, aber immerhin als aktive Verfiihrerin, als Element
produktiver Unruhe auf: Sie wendet sich iiberzeugend und wissend
an Eva, diese iBt vom Baum der "Erkenntnis": menschliche Ge-
schichte beginnt.

Die weiblichen Zwischengestalten lassen ahnen, daB sichere
Formabgrenzungen von Urmasse-Mensch-Tier-Natur noch nicht
vorliegen, daB es Mischformen geben kann, daB zumindest ge-
dankliche Einheit vorherrscht, daB die Phantasie einer Einheit,
eventuell als Wunsch, besteht. Vielleicht offenbaren sie auch die
Idee, daB um "reine Form" menschlicher Gestalt gerungen werden
muB, daB die Gefahr oder der Reiz des Formlosen, die der Schop-
fungsakt bewuBt macht, stets erneut gegeben sein kann. Er-
kenntnis, die sich aus diesen Uberlieferungen ergibt, ist dann als
das BewuBtsein menschlicher Formbarkeit im Kulturakt aufzufas-
sen. In der Formbarkeit liegt Abgrenzung - und Verbindung zur Natur,
zum Formlosen. ’

Die Erklarung des Ursprungs, die Interpretation der Entstehung von
Kosmos, Welt und Menschen, findet in dem Geschlechtscode
weiblich-ménnlich ein polares Formungsprinzip. Es 148t immerhin
auf GeschlechtsbewuBtsein schlieBen, das wesentlicher Kern von
Erkenntnis wird. Frauengestalten spielen die Rolle von provokanten
Erkenntnissubjekten: sie haben Wissen, sie sind Erkennende. Sie
sind Ursprung, schopferische Kraft und Teilungsprodukt.
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Die weiblichen Monster

Erkenntnissuche nach dem "Ur-Grund", der Wunsch nach Wissen
und Erklarung, der mit Mythen vorliegt, bringt Phantasiegeschépfe
hervor, denen Wirklichkeit zukommt. Dazu gehoren die weiblichen
und méannlichen Monster. Schauen wir uns einmal die weiblichen
Ungeheuer naher an. Besonders auffallig ist der Drache in artenrei-
cher Ausschmiickung. In Mythologien 1aBt er sich als Wesen der
Finsternis, des Pré-Formalen, als Chaos oder Urmeer dechiffrieren.
Die Ursituation wird in zahireichen Mythen als Antagonismus zwi-
schen Tag und Nacht, Hell und Dunkel, Mann und Frau bezeichnet.
Dazu kommt es freilich erst durch Trennungen, etwa durch den
Zweikampf, in dem Aktionsbereiche abgesteckt werden. So treffen
wir in vielen Uberlieferungen auf den Kampf zwischen dem Vogel als
Symbol der Sonne, die als mannliches Prinzip begriffen wird, und
der Schlange, dem Drachen, dem gefliigelten Léwen - alles syn-
onyme Bezeichnungen fiir das Dunkle, die Urmasse, weibliches
Prinzip, aus dem letztlich menschliche Existenz abgeleitet wird.

Der Drache hat auBerdem die Zuschreibungen von: Wasser, das
Nicht-Manifeste, Unbestimmte, das unzerteilte Eine, die Urkraft, das
sich Veréndernde. Der Kampf zwischen Sonne und Drache spielt,
besonders in friih-orientalischen Mythen, auf den Konflikt zwischen
zwei Ordnungen an: die Geschlechter. In spaterer zeitlicher Folge,
wenn es nicht mehr allein um Formung aus dem Amorphen geht,
verkorpert der Drache (iberdies das Unsichtbare, Bewegende, Ver-
borgene: Géttinnen.

Monster, Ungeheuer, Zwischengestalten biindeln sich in der Dra-
chenfigur so, daB sie auf Wissen um und Austausch mit Natur ver-
weist und auBerdem auf deren Bedrohung fiir menschliches Leben
schlieBen 1aBt. In verschiedenen frilhen Kulturen des Ostens, Indien
oder Tibet, wurde der Drache als eine Symbiose aus Schlange,
Fisch, Vogel, als Element des Lebens betrachtet. Er vereinigt damit
alle Elemente in sich: Erde, Wasser, Luft, Feuer. Zudem wird ihm ein
fiinftes Element in chinesischen Mythen zugeschrieben: der Wald, in
dem er angeblich gelebt haben soll. (Dieser Bezug findet sich auch
im Nibelungenlied oder in den beriihmten Bildern von Paolo Uccello
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(15. Jh.) und Albrecht Altendorfer (16. Jh.) zu dem Motiv: Der heilige
Georg_ und der Drache.) Ist er in der abendlandischen Kultur mei-
stens ins Damonische verzert, vor allem als Bedrohung fiir Jung-
frauen,' so laBt er sich in frihen Kulturen eher als Symbol fiir Er-
kenntnis, Ausdruck fiir Weibliches, werten. In seiner Weiblichkeit
deutet er auf ein Paradox: Schopferisches und Vernichtung, Form-
loses und Form gehéren zusammen. Durch kulturelle Anstr'engun-
gen kann aus Gefahr Nutzen erwachsen. Durch Phantasie sind
Mgnschen in der Lage, Ausgeliefert-Sein, Abhéngigkeit, Unsicher-
hen? an, von und gegeniiber Natur zu Uberwinden, indem sie als
gleichwertig akzeptiert ist. Kultur ist nach den Mythen die Geburt
der Men_schen aus dem Ungewissen in das Unbestimmte das durch
Phantasie Form erhlt und anndherungsweise erklart we’rden kann
Der EntstehungsprozeB von Kosmos und Menschen wird auf kul:
tyrelles Leben ibertragen. Als Zeichen des B&sen und der schopfe-
rlsche_n Kraft vereinigt der Drache zugleich menschliche Fahigkei-
ten, die kulturell ausgebildet werden missen, um statt zu Vernich-
tung zu Leben zu fiihren. So wird der Drache zum Schatzhiiter.* Sei-
ne Bqtschaft ist das Wissen um die Notwendigkeit und Aussic'htslo-
sigkeit der Formbarkeit von Menschen. Indem sie sich selbst for-
men, entsteht Kultur. Kultur ist ein dialektischer ProzeB von For-
mung und Aufldsung, ist ein bewuBter Akt der Gestaltung des Form-
losen und der kritischen Hinterfragung des Geformten, das eben

‘\,/J(eelrze(ralestalten annehmen kann. So kann die Form das Formlose

Die Géttinnen

Die Drachen, Scheusale, Untiere gehen historisch nicht verioren. Sie
nehmgn veranderte Gestalt und Bedeutung an, aber ihre Grund.mu-
ster.smd weiterhin erkennbar, selbst wenn sie zum Beispiel durch
patriarchale Interessen uminterpretiert oder in andere Herrschafts-
vorstgllungen eingebettet werden. Das ist besonders erkennbar
_nochlln der Antike. Ein pragnantes Exempel, an dem diese Aussage
ilustriert werden kann, sind die Gorgonen, drei Schwestern, deren
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Eltern Meeresbewohner gewesen sein sollen. Als Beriihmteste von
ihnen hat sich Medusa in den griechischen Mythen hervorgetan. lhr
Name a8t sich Ubersetzen mit: Herrscherin, Kénigin, jedoch nach
Ovid in den "Metamorphosen” auch als Sinnende. Von ihr wird sehr
widerspriichlich berichtet. Zwar soll sie sehr schén gewesen sein,
zumeist aber wird berichtet, sie sei ein haBliches, abscheuliches Un-
geheuer: ihr Gesicht sei furchterregend, von Schlangen umzingelt,
[bwenmahnig ihr Haar umrahmt, anstelle von Augenbrauen ringele
sich je eine Schlange. Manchmal sind ihr in den Erzahlungen oder
Abbildungen Drachenfliigel beigegeben. thr Grinsen gilt als gréaBlich,
schaurig, Furcht einfloBend, ab und zu wird ihr ein Bart oder eine
heraushéngende Zunge angedichtet. Ihr Anblick, so heit es, soll
Menschen versteinert haben. Perseus, der sie durch Athenes List,
die eifersiichtig auf Medusa gewesen sein soll, tétet, genauer, ihr
den Kopf abschlagt, den Athene fortan in ihrem Brustpanzer (aigis)
eingesetzt tragt, orientiert sich an ihrem Spiegelbild in seinem Bron-
zeschild, um ihr nicht in die Augen schauen zu missen, um tatsach-
lich ihre Macht zu brechen.
Medusa ist eine zwiespaltige Figur, die viele Verweise in friihe
Menschheitsgeschichte zulaBt. Sie vereinigt etliche der bereits ge-
nannten Synonyme fiir Weibliches. Dadurch wird sie zu einem viel-
deutigen Konstrukt {iber die verschiedenen Kulturen hinweg. Das
Interesse an ihr soll hier sein, wie diese Frauenfigur mit der Frage
nach Erkenntnis in Verbindung gebracht werden kann. Einen ersten
Aufschlu8 gibt der Hinweis, daB das Gesicht der Gorgo in vielen
Uberlieferungen: Mythen, Amuletten oder Tonfiguren, als das weib-
liche Geschlecht, als Korper, Form annimmt. Diese Entdeckung hat
besonders in der Psychoanalyse zu Spekulationen gefiihrt.
Bei Freud handelt es sich in seinem im wesentlichen von der bur-
gerlich-patriarchalen Ideologie verengten Frauenverstéandnis um die
kastrierte, also penislose Vulva, die Angst und Schrecken verbreitet.
Deshalb wird Medusa als haBliches, geradezu Ekel erregendes We-
sen beschrieben, dem das mannliche Geschlecht als Ideal entge-
gengesetzt wird. Dieser Auffassung ist vom Psychoanalytiker und
Ethnologen George Devereux widersprochen worden. Er weist dar-
auf hin, daB die Gorgo mit ihrem Gesicht auf das gezdhnte Ge-
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schlecht, die vulva dentata, - allerdings ebenso ein Schreckge-
spenst mannlicher Phantasie - schlieBen lasse. Immerhin wird mit
dieser Interpretation eher ihre aktive Tatigkeit als Kastrierende er-
kennbar. (Vgl. G.Devereux, 1981, S. 172ff.) Dagegen hat sich nun
wiederum der Philosoph Klaus Heinrich ausgesprochen. Er hat der
Gorgo mutig tief in die Augen geschaut und herausgefunden, daB
nicht die Gorgo die Macht besaBe zy versteinern, sondern daB es
dabei immer um die Erstarrung des Betrachters (der Betrachterin)
gehe. Es handelt sich mithin um eine Projektion: erstarrt zu sein,
statt den Trieben, dem sinnlichen Erleben nachzugeben, statt so-
Ziale Zwiange zu durchbrechen, sich nicht zensieren zu lassen. (Vgl.
K. Heinrich, 1985, bes. S. 368f.)

Abgesehen davon, daB Mythen in ihrer Ausdeutung stets vom kul-
turellen Umfeld abhangig sind, wird in dieser Erklarung von Heinrich
der Erkenntniswert dieser Figur schon deutlicher. Medusa als Figur
des weiblichen Geschlechts erfahrt ihre Uminterpretation bereits in
der negativen Gestalt, die nun nicht mehr schon, sondern als grau-
enerregend verzerrt wird: das weibliche Geschlecht macht dem Pa-
triarchen Angst. Deshalb wird dem Symbol Erkenntnisfahigkeit ge-
raubt, die eine Einheit von Verstand, Kérper, Sinnlichkeit bildet.
Denn Medusa ist wohl ein Formausdruck fur die Erotik von Er-
kenntnis. So wird ihr in manchen Fassungen des Mythos Geist zu-
erkannt, sie ist ein denkendes und erkennendes Prinzip. Sie soll so-
gar im Besitz von Blitz und Donner gewesen sein, bevor Zeus sich
diese Zeichen als Insignien seiner Ubermacht aneignete. Als weibli-
che Personifizierung des Wissens um Werden, Sein und Vergehen,
um Leben und Tod, um zwei gleichwertige Ordnungen und um Un-
ordnung, Unruhe, Bewegung, Verénderung laBt sich ihre schopferi-
sche Tatigkeit erahnen. In patriarchaler Vereinnahmung muB sie ge-
zahmt, ihre Kraft muB gebrochen werden. Deshalb versteinert sie
nun angeblich diejenigen, welche durch Verdrangungen, wie sie mit
Herrschaftsanspriichen einhergehen, bereits erstarrt sind. Als
“Ungeheuer" mit anderem Wissen muB sie umgebracht werden. So
wird Perseus zum Helden, der sich allerdings noch legitimieren
muB: die propagierte Gefahr der Versteinerung durch Medusa verrét
das BewuBtsein einer schandlichen Tat. Anders gesagt: Schauen
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wir der Gorgo Medusa in die Augen, lost sich nicht nur
(herrschaftliche) Erstarrung, so daB Triebe, Sinnlichkeit erfahren
werden, sondern wir entdecken: Erkenntnis und Wissen sind mit
dem Geschlecht als der Form und dem Formlosen identisch.
Die patriarchale Aneignung der Mythen in der Antike hat fiir Frauen
erhebliche Folgen gezeitigt. Sie werden ihrer Eigenstandigkeit, ihrer
Phantasie beraubt, sollen dadurch mannlicher Interpretation folgen.
Gleichwohl haben sich die Mythen widerspriichlich bis in die Ge-
genwart erhalten, so daB sie in ihrer Ambivalenz Ausgangspunkt fiir
Erkenntnis sein konnen. In der Antike wird den flieBenden Figuren
aus vergangenen Zeiten, die um die Verbindung und Trennung zur
und von Natur wissen, die auf Widerspriichlichkeit und Einheit von
Sinnlichkeit, Kérper und Vernunft hindeuten, die polare Gegensétze
von Formlosigkeit und Form aufzeigen, das perfekte weibliche
Kunstwerk gegeniibergestellt: die Venus von Milo als "reine”, gerei-
nigte Ideal-Form einer Frau, die ihre Tierhaut abgestreift hat, Kul-
turform préasentiert, weil sie ihre Triebe, Leidenschaften, Gefiihle zu
beherrschen gelernt hat - wenn auch nach mannlichem Willen. Kul-
turelle Formung der Frauengestalt, ihre Idealisierung als Kérper, ist
Verlust des Ungewissen, FlieBenden, das der reinen Form entge-
gensteht und zum schopferischen Denken, Erkennen und Handeln
gehort. Der Erwerb des idealen Kérpers hat seinen Preis: die Ab-
wendung vom Ursprung, die Differenz zwischen Kultur, Natur und
Geschichte. Die ideale Kunstfigur ist geschichtslos. Frauen "verlie-
ren" damit tatsachlich ihre Geschichte, es sei denn, sie schaffen
selbst Erinnerung.
Der Gedanke der "reinen Form", der mannlich-patriarchales Denken
zu charakterisieren scheint, findet seinen Niederschlag in der Antike
auBerdem im Gedanken an den idealen Staat, etwa bei Plato, in
Vorstellungen des "reinen" Denkens, in veranderter Form bis in die
Gegenwart hinein in der "reinen" Vernunft (Kant) und zweiwertiger
Logik. Immer wieder geistern dennoch Zwischengestalten der
Phantasie durch diesen historischen ReinigungsprozeB von einem
“weiblichen" Ursprung. So berichtet Aristophanes in den "Wespen"
(1055 ff) von Lamia, einem weiblichen Zwitterwesen "mit schmutzi-
gen Hoden", ein Kinderschreck aus dem Gefolge der Géttin Hekate,
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die selbst in der Gestalt der lambe als Ungeheuer gilt. Bleiben diese
Figuren letztlich ein Ratsel, das sich fiir immer neue Deutungen
eignet, so sind sie doch zugleich Aufklarung Gber menschliche
Schwachen und ihre Bewdltigung. Ihre Botschaft besteht nach wie
vor darin: durch Aufhebung von moralischen Zwangen, durch
(innere und auBere) Grenziberschreitungen den Blick fiir Verande-
rung freizugeben. Sie deuten auch an, daB Phantasie ein Weg ist,
eingeschranktes Denken zu iberwinden.

Frauen treten mithin in der friihen, durch Mythen vermittelten
Menschheitsgeschichte als Erkenntnis-Subjekte auf, sie sind Er-
kenntnis. Damit ist ein besonderes Vermégen angesprochen, das
sich historisch unterschiedlich ausformt: Die Fahigkeit, den Alitag zu
transzendieren. Die Unmittelbarkeit der Erfahrung kann durch
Phantasien, Metaphern, Symbole, die Auskunft {iber Entstehungs-
geschichte von Kosmos, Natur und Kultur geben wolien, durchbro-
chen werden. Im Mittelpunkt dieser Phantasien stehen Erklarungs-
muster fiir das Verhéltnis von Mensch und Ursprung, Mensch und
Natur, Mensch und Tier, deren Zusammenhang, Trennung oder Ab-
grenzung. Die erkenntnistheoretische Frage nach der Stellung der
Menschen im Kosmos, in der Welt, in den Kulturen wird durch
Phantasiegestalten {ibermittelt. Die Quellen, die Gber die Mythen
hinaus vorliegen, wie die Hohlenmalerei oder Kultgegensténde, las-
sen die Ver-mutung &uBern, daB es zwar Differenzen in den Erkennt-
nisweisen, gleichwohl aber Gleichwertigkeit von verschiedenen
Kulturen gibt. Damit ist nicht ausgeschlossen, daB Herrschaft oder
Gewalt als wichtige Unterscheidungskriterien zu gebrauchen sind.
Dadurch 148t sich feststellen: Wir kénnen gerade von weniger kom-
plexen Gemeinschaften, ihren kulturellen Werten, die sich auch in
Mythen niedergeschlagen haben, entscheidende Impulse fir die
Organisation des Geschlechterverhaltnisses erhalten.

Innerhalb der Frauenforschung wird haufig von Matriarchaten als
herrschaftsfreien Gemeinschaften gesprochen, von Kulturen also,
welche der Gegenwart iiberlegen gewesen sein sollen. Bis heute
sind allerdings Matriarchate in ihrer idealisierten Form nicht nach-
gewiesen. Dagegen hat llse Lenz in jlingster Zeit die These zu bele-
gen versucht, daB es in der Diskussion um frilhe Kulturen nicht lan-
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ger um lIdealisierungen: um die Matriarchatsfrage gehen kénne.
Sondern daB vielmehr der suchende und forschende Blick auf
gleichwertige, geschlechtssymmetrische Macht von Frauen und
Ménnern zu lenken sei. (I. Lenz, U. Luig, 1990, S. 33f)

Daraus resultiert die Uberlegung: Welche geschlechtssymmetri-
schen Machtverteilungen kénnen wir in anderen Kulturen entdek-
ken? In Mythen haben Frauen ganz eindeutig Macht, weil sie uns als
Erkenntnissubjekte vorgestellt werden. Erkenntnis 138t sich in die-
sen friithen Quellen als machtvolle Fahigkeiten bezeichnen, als ein
historisch erworbenes Vermégen zur Selbstformung und Gestaltung
sozialen Lebens, indessen auch als die Anstrengung zur Auflésung
erstarrter Formen oder der Leugnung von Erkenntnisfahigkeit von
Frauen. Die Organisation von Wissen und Erkenntnisgewinnung in
einer Kultur gibt auch AufschluB (iber das Geschlechterverhitnis:
ihrer Gleichwertigkeit, ihrer Ungleichheit. Sind Frauen aus der Or-
ganisation von Erkenntnis ausgeschlossen, so scheint patriarchale
Herrschaft im Spiel zu sein. DaB sie dabei nicht nur als "Opfer" gel-
ten konnen, sondern auch als Subjekte ihrer eigenen Benach-
teiligung zu betrachten sind, ist inzwischen hinreichend diskutiert.
Die phantastischen Frauenbilder der frilhen Geschichte lassen den
SchluB zu: Frauen kdnnen sich gegen (méannlichen) Herrschaftswil-
len bewuBt so formen, daB Benachteiligung, Bevormundung, Aus-
grenzung aufgekiindigt, Giberwunden werden.

Der franzdsische Historiker André Leroi-Gourhan erwihnt in einer
Untersuchung {ber Héhlenmalerei und frithe geschichtliche Kunst-
erzeugnisse, daB die Kunst dieser Zeit als Ausdruck von Vorstellun-
gen Uber die "natiirliche und tbernatirliche Ordnung" aufzufassen
sei. (A. Leroi-Gourhan, 1982, S. 209.) Hervorstechend sind weibli-
che Zeichen der Vulva, des Scham-Dreiecks, aber auBerdem au-
genscheinlich den Geschlechtern jeweils zugeordnete Tiere. So hat
er analysiert, daB die weiblichen Gestalten in der Héhle von Lascaux
als "Zentralthemen" anzusehen seien, wahrend sich die mannlichen
Darstellungen eher in "Endzonenthemen” finden lassen. Vorsichtig
spricht er von "Opposition" und "Erganzung" in der Geschlechter-
deutung, eventuell sei sogar eine Hierarchisierung des Weiblichen
zu vermuten. In diesem Sinn fragt auch die Historikerin Marie Kénig,
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die sich mit frihen Kulturen und ihren (iberlieferten Kunstwerken
oder Gebrauchsgegenstanden beschiftigt hat: Warum aber wurde
das Bild der Frau zu allen Zeiten tiberdeutlich bevorzugt? Ihre Ant-
wort lautet: Frauen reprasentieren mit Vulva und Schamdreieck Zei-
chen, die dem Mann fehlen. (Vgl. M. Konig, 1982, S. 108ff.) Diese
Zeichen lassen sich ihrer Meinung nach mit den drei Mondphasen,
den Farben schwarz, wei und rot, mit menschlichem Leben als
Geboren-werden, Existenz und Wiedergeburt in Einklang bringen.
Frihe Grabstétten, die erhalten sind, erwecken den Gedanken an
Wiedergeburtsorientierungen in solchen Kulturen. (Vgl. auch M. Ra-
phael, 1979.)

Die weiblichen Chiffren kdnnten die Grundlage der Transzendierung
des Seins zum Ausdruck bringen. Die entsprechenden Kunst-Figu-
ren lassen sich als Manifestationen von Erkenntnis verstehen. Trans-
zendenz wird der menschlichen Erklarung zugéangig und sinnlich-
kérperlich in Kunst-Gestaltungen erfahrbar und tradierbar. Denken,
Korper, Erfahrung verschmelzen zu einem Zeichen. Die erhaltenen
Zeugen eines anderen Wissens und Erlebens sind Erkenntispro-
dukte und ErkenntnisanstoB zugleich. Sie deuten auf Begrenzungen
und Grenziiberschreitungen hin. Reprasentiert wird ein Wissen, das
an Weiblichkeit, also am Geschlecht als Erkenntnisform und Er-
kenntnisinhalt ausgerichtet war. Das Verhltnis von Kultur und Natur
wird zum bewuBten Akt der Auseinandersetzung. Die Interpretation
von Natur ist AnlaB zur Kulturgestaltung. Die Géttinnen, falls es
denn solche waren, Ubermitteln Vergehen und Bestand durch
menschlichen Schdpfungsakt in den Kunstprodukten. Die nachah-
mende Geste bringt sie aber auch erst hervor. Durch die interpretie-
rende Wiederholung wird im Stein die Géttin entdeckt.

Als Géttinnen kdnnen Frauen zugleich als Schwangere oder als
Mutterfigur dargestellt werden. Beispielsweise sind die griechischen
Gottinnen auch Mutter, hauptséchlich sind sie indessen Wissende
wie Ariadne, der noch bekannt ist, daB die Flucht aus dem Labyrinth
nur durch List gelingen kann, oder Athene, die zwar bereits als
Tochter von Zeus ausgegeben wird, aber dennoch als Gottin der
Weisheit akzeptiert ist. Als Miitter nehmen die Géttinnen ihre Pflich-
ten nur schlecht wahr. Nach den Berichten von Hesiod gebiert
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Hera, aus sich selbst heraus, Hephaistos, andere Geschichtsschrei-
ber halten Zeus fiir den Vater. Weil der Sohn nicht vollkommen ge-
lungen ist, er hinkt, schleudert sie ihn vom Olymp herab ins Meer.
Zwar wird er gerettet, aber Hera hat das Interesse an ihm verloren,
bis er sich an ihr rachen will. SchlieBlich verséhnen sie sich. Oder
Gaia gebiert Ungeheuer, Drachen, Kyklopen, "Hundertarmige". Weil
Uranos diese Monster hafite und verhindern wollte, daB Gaia sie in
die Welt setzt, veranlaBt sie ihren Sohn Kronos, den Vater, eben
Uranos, zu entmannen. Der Sohn - ein Verfuhrter? Er selbst freilich
verschlingt seine Kinder, denn er fiirchtet, von ihnen getdtet zu wer-
den. Ebenso verschlingt Zeus Metis mitsamt einem Kind in ihrem
Leib. Beide Geschlechter, nicht nur die Frauen, handeln im eigenen,
wir wiirden sagen: egoistischen Interesse, ohne Schuldgefiihle,
amoralisch, triebhaft.

Géttinnen haben als sinnliche Manifestation von Transzendenz pro-
kreative Fahigkeiten. thr Handeln ist aktiv, offensiv, aggressiv. Be-
sonders wenn es sich um griechische Géttinnen handelt, ist es
kdmpferisch. Sie machen sich selbst untereinander das Leben
schwer, streiten sich, verfolgen sich, hassen sich, sind gegeneinan-
der gewalttatig und listig. Sie verhalten sich in unserem Sinne: aso-
zial. Ihr Verhalten ist spontan uniiberlegt, es demonstriert die Einheit
von Verstand und Sinnlichkeit. Ihnen- bereitet das geradezu ein
spielerisches Vergniigen, was kulturell verboten ist: zu morden, die
Inzestschranke zu brechen, treulos zu sein, Rache auszuiiben.
Wenn sie bereits auch die Tauschung kennen, also um_die Ver-
schiebung von Handeln und Motivation wissen, ist ihr Handeln mei-
stens durch das Zusammenfallen mit Bedirfnissen, Begehren,
Winschen gekennzeichnet. Als Phantasieprodukte erméglichen sie
auf diese Weise das BewuBtsein der Verdrangung von Trieben, Lei-
denschaften und Affekten im kulturellen Leben.

Da ihrer Phantasie keine Grenzen gesetzt sind, werden sie zum Me-
dium, zum Vorbild fiir Anderssein. Mythen kénnen die Funktion der
Entlastung einnehmen, sie konnen aber ebenso auf die Notwendig-
keit von Konflikten und deren Lésung aufmerksam machen, wenn
Triebverhalten herrschaftlich negiert wird und gerade deswegen
sich durchsetzen kann. Sie stellen geronnene Geschichte menschli-
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cher Fahigkeiten und Schwéchen als Grundlage von Erkenntnis und
Handeln dar, geben AufschluB iiber Begrenztheit, Veranderbarkeit
und Mdoglichkeit menschlichen Verhaltens im kulturellen Kontext.
Der Phantasie kommt ein besonderer Stellenwert zur Kulturbildung
und Subjektentfaltung zu: sie ist Medium und Inhalt von Erkenntnis.
In der Phantasie kann der Widerspruch von Formlosem und Form
erlebt werden. Erkenntnis ist Phantasie, sie bleibt Annaherung, vor-
laufige Deutung, so daB Perspektivenwechsel mdglich wird. Die
phantasievollen Frauenfiguren vermitteln uns ihre schépferischen
Fahigkeiten als Erkenntnistatigkeit, sie sind gleichwohl stets als
Imaginationen zu betrachten.

Was 1Bt sich nun zusammenfassend aus dem kurzen Streifzug in
die Vergangenheit fir unsere Situation heutzutage gewinnen? Deut-
lich werden sollte, daB8 Frauen an der Kulturbildung wie an der In-
terpretation von Kosmos, Welt und Menschen in der Doppelfunktion
als Erkennende und als Chiffren fiir Erkenntnis wesentlich beteiligt
waren. In ihrer schopferischen Tatigkeit kdnnen sie als Einheit von
Sinnlichkeit und Geist, von Trieben, Kérper und Verstand, Bedin-
gungen und Produkte von Wissen, erfahren werden. Sie zeichnen
uns ein Gegenbild zum engen, triebgebundenen und verstandredu-
zierten Mutterbild der Moderne. Ihr Wissen beruht im Widerspruch
von Formlosem und Form als gleichwertigen Gestaltungskriterien
von Subjekten und sozialem Leben. Es handelt sich um einen
dauerhaften ProzeB, der - auseinandergerissen und vereinseitigt - zu
Reduktionen und Herrschaft fiihren, der andererseits herrschaftlich
bestimmt sein kann. ‘

Beide Geschlechter manifestieren zwei verschiedene und gleiche
Prinzipien: Ordnung und Unordnung, Bewegung und Ruhe, Trieb-
haftigkeit und Verstand. Damit ist ein Widerspruch umrissen, der
Voraussetzung fiir Kulturbildung sein miiBte. Denn schon das Wort
“colere” (fiir Kultur) meint diesen Gegensatz von "bebauen" und
‘ruhen lassen". Die biirgerlich-industrielle Gesellschaft hat weitge-
hend zu einer Vereinseitigung und Reduktion der Geschlechterbil-
der gefiihrt, so daB dadurch Herrschaft ermdglicht wurde. (VgL. 1.
Modelmog, 1989.) Als Erkenntnissubjekte sind Frauen aufgrund von
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Arbeitsteilung und einseitiger Ausbildung von Geschlechtsstereo-
typen kaum akzeptiert. Indem sie dieses Geschlechtsbild Uber-
nehmen oder selbst ausformen, beteiligen sie sich an struktureller
Herrschaft. Sie haben aber, im Wissen um ihre intellektuellen, emo-
tionalen und koérperlichen Fahigkeiten als widerspriichlicher Einheit
und Bedingung fiir Erkenntnis im Verlauf der Gesellschaft Gegen-
bilder entworfen, an denen sich anzukniipfen lohnt. Frauen treten
als Erkenntnissubjekte in den Vordergrund, wenn sie - auch in der
Erinnerung an ihre Geschichte - sich die Freiheiten geschaffen ha-
ben, die ihnen verweigert werden soliten. in herrschaftlichen Kultu-
ren ist die Grenziiberschreitung der Werte und Normen ein Ansatz
zu Gegenkultur.

Frauen als Erkenntnissubjekte zu verstehen, umfafBt historisches,
spontanes und reflexives BewuBtsein. Wenn sie sich in der wider-
spriichlichen Einheit von Leidenschaften, Affekten, Gefiihlen und
Vernunft entfalten kénnen, wird die Veranderung von gesellschaftli-
chen Strukturbedingungen maoglich. Im Sinne der Diskussion um
Formloses und Form ist damit gesagt: Frauen missen "asozial"
werden, um herrschaftliche Strukturen zu verandern, um sich selbst
in ihren Widerspriichen formen zu kénnen. Erinnerung an die Ver-
gangenheit meint dann die Erinnerung an Zukunft zugleich: Er-
kenntnis verlangt GeschlechtsbewuBtsein, das zu seiner Uber-
windung beitragt. Jenseits von Geschlechtsklischees werden
Frauen zu Erkennenden. Erkenntnis wird zum schopferischen Akt,
indem die Form als Formloses und das Formlose als neue Form
entdeckt werden kann. Dazu gehort historische und aktuelle Phan-
tasie als Einbildungskraft: als Erkenntnisform. Sie steht der Gegen-
wart einer undifferenzierten Bilderwelt, durch Medien vorfabriziert
vermittelt, gegeniiber, die Erinnerung an Vergangenheit und Zukunft
ausléschen will. Er-Innerung aber ist als Innenbild der Ausgangs-
punkt des Herstellens von Neuem. Sie ist geronnene Erkenntnis und
Erkenntnisentwurf.
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Der Drache Ladon hiitet mit den Hesperiden tatsichlich einen Schatz: die
goldenen Friichte eines Apfelbaumes, das Hochzeitsgeschenk der Gottin Gaia

Chris Weedon

’ Sprache und Subjektivitat in der Geschlechterpolitik

Poststrukturalistische Ansitze *

Ich méchte heute Uber feministische Interpretationen von Ge-
schlecht sprechen. Besonders spreche ich dariiber, wie poststruk-
turalistische feministische Theorien die Rolle von Sprache und Sub-
jektivitat bei der Konstruktion der Geschlechterbeziehungen ein-
schatzen. Ich befasse mich damit, Aufrechterhaltung und Reproduk-
tion patriarchalischer Formen von Sozialbeziehungen zu verstehen.
Ich befasse mich auch mit Versuchen, patriarchalische Verhaltnisse
in Frage zu stellen und zu verandern. Ich werde kurz tber liberale,
radikale und sozialistische feministische Theorien sprechen. Mich
interessieren ihre Implikationen fiir eine Kulturanalyse und die politi-
sche Praxis. Weiterhin werde ich darauf eingehen, wie neuere post-
strukturalistische Ansétze zur Subjektivitit und Bedeutungspraxis
uns helfen kénnten, die soziale Konstruktion von Geschlecht in poli-
tisch produktiver Weise weiterzuanalysieren. .

Aus feministischer Perspektive interessiert mich, wie Bedeutungs-
praktiken zur Reproduktion patriarchalischer Sozialbeziehungen
und Formen der Subjektivitat beitragen (z.B. in Literatur, Medien,
Religion oder auch in akademischen Diskursen). Unter dem Begriff
patriarchalisch verstehe ich strukturelle Machtverhaltnisse, die
méannliche Interessen privilegieren. Unter Subjektivitat verstehe ich
bewuBte und unbewuBte Gedanken, Gefilhle und Wiinsche, die das
Individuum konstituieren und in denen wir einen Sinn unserer selbst
entwickeln. Dieses Empfinden fiir sich selbst besteht haufig aus
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widersprlichlichen Elementen. Diese sind fiir uns angenehm oder
sogar lustvoll, auch wenn wir sie rational ablehnen. Obwohl ich als
Feministin kritisiere, wie Liebesgeschichten uns als Frauen einord-
nen, unsere Wiinsche bestimmen und uns sexuell und sozial de-
finieren, kann ich dennoch SpaB am Lesen und Sehen von romanti-
schen Texten gewinnen. Ahnlich ist die Mode ein zentraler Schau-
platz der Definition von Weiblichkeit, meistens in patriarchalischen
Kategorien. Dennoch wiirden nur wenige Frauen die Attraktion und
den Lustgewinn beim Beobachten von Modewerbung oder Laden-
schaufenstern abstreiten, auch wenn sie erkennen, daB es unmdg-
lich und oft auch nicht wiinschenswert ist, den angebotenen Bildern
nachzustreben.

Patriarchalische Formen von Subjektivitat enthalten Spielarten von
Frausein oder Mannsein, die Frauen in sozial untergeordnete Posi-
tionen plazieren. Im patriarchalischen Diskurs werden Manner und
Mannlichkeit als Norm gesehen, von der sich Frauen und Weiblich-
keit unterscheiden. Aus der Sicht des Poststrukturalismus sind Sub-
jektivitat, die Wahrnehmung von sich selbst und die Einschétzung
der Geschlechterverhaltnisse vom Zugang zur Sprache abhéngig.
Sprache als Ausdruck konkurrierender Diskurse, die verschiedene
Versionen des Natiirlichen und Wahren bereitstellen, ist ein Schliis-
selbereich des politischen Kampfes, einschlieBlich des ge-
schlechtspolitischen Kampfes. Ein Teil der sozialen Bedeutung von
Kulturproduktion ist beispielsweise die Bestdtigung von Subjekt-
positionen fiir Frauen und Ménner. Sie schlieBt jedes Infragestellen
der sozialen Machtverhiltnisse aus. Als Resultat werden patri-
archalische Verhéltnisse nicht nur als scheinbar natiirlich, sondern
sogar als wiinschenswert préasentiert.

Bedeutungspraktiken spielen eine wichtige Rolle in der sozialen
Konstruktion der Geschlechterbeziehungen. Durch hergebrachte
Begriffe von Weiblichkeit und Mannlichkeit, die wir von Kind auf ler-
nen, sind wir umgeben von visuellen, verbalen und taktilen Mit-
teilungen liber Geschlechter-Differenz. Diese befindet sich innerhalb
familialer, Erziehungs- und anderer sozialer Praktiken, die be-
stimmte Annahmen Uber das Geschlecht reproduzieren. Wir sind
medizinischen, soziologischen und naturwissenschaftlichen Theo-
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rien darilber, wie wir zu sein haben, unterworfen. Diese Theorien
entscheiden, wie wir z.B. als Patientinnen oder alleinerziehende El-
tern behandelt werden, und sie beeinflussen die Darstellung und
Konstruktion von Geschlechterverstéandnis auf der Ebene von All-
tagswissen und Popularkuitur. Wie kénnen wir dann aus feministi-
scher Perspektive diese Prozesse theoretisch fassen?

Der Feminismus geht von einer Differenz zwischen biologischem
Geschlecht (sex) und sozialem Geschlecht (gender) aus, wobei sich
biologisches Geschlecht (sex) auf anatomische Unterschiede be-
zieht und soziales Geschlecht (gender) auf die sozialen Bedeutun-
gen und Werte, die den biologischen Unterschieden zugeordnet
werden. Diese sozialen Bedeutungen und Werte legitimieren ein Sy-
stem, in dem Frauen, aufgrund ihres (biologischen) Geschlechts,
Positionen zugewiesen werden, die Mannern untergeordnet sind.
Frauen werden als von Mannern unterschieden angesehen - dieser
Unterschied wird haufig verstanden als Teil unserer urspriinglichen
Natur und als bestimmend fiir unsere Subjektivitat. Dies wird in der
Sprache definiert und reproduziert, und bildet die Grundlage fiir
verschiedene soziale Rollen und unterschiedliche Zugéinge zur
Macht. In der geschlechtsspezifischen Arbeitsteilung wird das be-
sonders deutlich.

Frauen und Méanner verrichten verschiedene Arten von Arbeiten und
Uben verschiedene Grade und Formen von Verantwortung in der
Familie, bei der Arbeit und im éffentlichen Leben aus. Zu beobach-
ten ist dies auch an den geschlechtsspezifischen Vorurteilen beim
Zugang zu gesellschaftlicher Macht, und es reicht bis zu unserem
eigentlichen Verstandnis von Weiblichkeit und Méannlichkeit, bis zu
unserem Verstandnis davon, was natirlich und angemessen ist.
Vielleicht wird das am Beispiel der Mannlichkeit am deutlichsten, wo
ein ganzes Spektrum von Subjektivitat fir Jungen und Méanner als
sozial unangemessen definiert wird. Wenn ein junges Méadchen
auch als Kumpel/tomboy’ bezeichnet werden kann, darf kein
Junge médchenhaft zart genannt werden. Geschlecht wird in
Gegensatzpaaren polarisiert, z.B. rational/emotional oder ak-
tiv/passiv, wobei weibliche Eigenschaften als Bedrohung fiir die
Grundlage des mannlichen Anspruchs auf eine Dominanz einge-

27



schéatzt werden. Andererseits reserviert eine solche Polarisierung
bestimmte Verhaltensweisen fiir Frauen und macht es fiir Manner
schwierig, sich Arten von Subjektivitdt anzueignen, die sozial als
weiblich definiert sind.

Obwohl Diskurse liber Geschlecht zu Polarisierungen neigen, sind
sie haufig widerspriichlich und kénnen infrage gestellt und verén-
dert werden. Ein Blick durch Zeitschriften fir Madchen und junge
Frauen macht z.B. deutlich, daB uns weibliche Subjektpositionen
mit Elementen von Unabhangigkeit angeboten werden, die in unter-
schiedlicher Weise traditionelle Weiblichkeit zuriickweisen und
gleichzeitig eine Definition der Frau als ein vor allem sexuelles We-
sen fortschreiben.

Aus der Perspektive des Poststrukturalismus gibt es ein ganzes
Spektrum sozialer Institutionen und Praktiken, die damit befaBt sind,
die Bedeutung der Geschlechter-Differenz zu konstituieren - z.B. die
Naturwissenschaften, Medizin, Psychologie, Sozialwissenschaft,
Religion, Erziehung, die Medien und das Recht. Diese Formen dis-
kursiver Praxis konstituieren nicht nur die Bedeutung der Ge-
schlechter-Differenz in der Sprache. Sie enthalten auch Alltags-
formen, die beispielsweise unsere bewuBten, unbewuBten und
kérperlichen Identitaten und unsere Wiinsche formen.

Verschiedene Diskurstypen spielen unterschiedliche Rollen in der
Bildung von Geschlechtssubjektivitat. Akademische Disziplinen lie-
fern z.B. Theorien des Geschlechts .oder beanspruchen wissen-
schaftliche Wahrheit. Die Religion sieht die Garantien der Natur des
Geschlechtsunterschieds im gottlichen Willen. Viele Theorien, die
uns als extrem erscheinen mogen, z.B. Freuds These, daB die
Weiblichkeit auf den psychischen und emotionalen Konsequenzen
des anatomischen Unterschieds basiert, (iben betrachtliche soziale
Macht aus und beeinflussen eine breitere soziale Praxis. In neuerer
Zeit bedeuten die Aussagen der Soziobiologie einen &hnlichen An-
griff auf Frauen. Die Soziobiologie tritt mit dem Anspruch auf, eine
wissenschaftliche und daher wahre und unverénderliche Theorie
der Geschlechter-Differenz zu bieten. Da wird behauptet, daB patri-
archalische Verhéltnisse zwischen den Geschlechtern durch geneti-
sche und hormonelie Unterschiede begriindet sind.
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Theorien wie die Psychoanalyse und Soziobiologie haben mehr
oder weniger direkten EinfluB auf die soziale Praxis, z.B. der Psy-
chiatrie, Sozialarbeit, Erziehung oder Sexualtherapie. Sie sind auch
evident in den popularisierten Formen von Hilfe und Ratschlagen in
Frauenzeitschriften und Selbsthilfe-Biichern. Sexualkunde beispiels-
weise, die sich haufig auf Kategorien Freuds bezieht, tragt viel zur
Fortschreibung der Meinung bei, Frauen seien von Natur aus pas-
siv, emotional, nicht-aggressiv und versténdnisvoll; sie bestatigt die
Einschétzung, Manner seien rational und logisch und untermauert
gdleichzeitig die Auffassung, mannliche Sexualitat sei ein nicht zu un-
terdriickender Trieb, der, wenn einmal geweckt, auch befriedigt
werden muB: eine Ansicht, die haufig benutzt wird, um Vergewalti-
gung herunterzuspielen. (Ahnlich werden die Leserinnen der Pro-
blemseiten von Frauenzeitschriften sténdig in weibliche Subjektpo-
sitionen einbezogen, die darauf bestehen, das Scheitern von Bezie-
hungen verhindern zu mussen und ménnliche Identitiaten nicht be-
drohen zu waollen.)

Theoretische Ideen, sowohl reaktionare als auch gelegentlich pro-
gressive, stehen hinter den alltdglichen Reprasentationen von Frau-
en und Ménnern in den Medien. Keine Reprasentation kann ge-
schlechtsneutral sein, da zwangslaufig Bilder von Méannlichkeit und
Weiblichkeit und oft auch die Beziehung der beiden zueinander dar-
gestelit werden. Der Poststrukturalismus weist einen Weg zur De-
konstruktion der Reprasentationen und erklart, wie Bedeutungs-
praktiken Subjektivitat konstruieren. Aus einer poststrukturalisti-
schen Sicht sagen uns Bedeutungspraktiken nicht nur, was wir sind,
sein solien und wie wir auszusehen haben, sondern sie konstituie-
ren auch unsere Wiinsche in geschlechtsspezifischer Weise. Wie
Rosalind Coward in Female Desire argumentiert: "Représentationen
weiblicher Lust und Wiinsche, angefangen bei Mode iiber Essen,
Familienleben, bis hin zu Sex produzieren weibliche Subjektpositio-
nen und halten sie aufrecht. Diese Positionen sind weder fernlie-
gende Rollen, die uns von auBen aufgezwungen werden und des-
halb leicht abgeschiittelt werden kdnnten, noch sind sie essentielle
Eigenschaften von Weiblichkeit. Weibliche (ebenso wie mannliche)
Subjektpositionen, werden als Antworten auf die Lust, die sie uns of-
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ferieren, geschaffen; unsere Subjektivitat und Identitat formt sich in
den Definitionen von Wiinschen, die uns umgeben. Dabei handelt
es sich um Erfahrungen, die Veranderung so schwierig und entmuti-
gend machen, denn das weibliche Wiinschen wird standig durch
Diskurse gelockt, die mannliche Privilegien bestatigen." (London,
Paladin, 1984, S. 16)

Feministinnen begegnen den patriarchalischen Gesellschaftsver-
héltnissen auf verschiedene Weisen mit jeweils unterschiedlichen
Implikationen fiir unser Verstiandnis des Geschlechtsunterschieds.
Die wichtigste theoretische Unterscheidung, die zwischen den An-
satzen feministischer Analyse gemacht werden muB, hangt davon
ab, ob sie davon ausgehen, daB Frauen und Manner essentielle, fiir
ihr Geschlecht charakteristische Eigenschaften haben, die naturge-
geben und unter den richtigen Bedingungen, unabanderlich sind
oder nicht. Anders gesagt, gibt es so etwas wie natiirliche Weiblich-
keit oder Mannlichkeit?

Der liberale Feminismus argumentiert, Frauen und Manner seien
gleich und sollten die gleichen Méglichkeiten zur vollen Entfaltung
ihrer Potentiale erhalten. Als politische Philosophie setzte der Libe-
ralismus den Mann (unter ausdriicklichem AusschluB der Frau) ins
Zentrum der Geschichte und verdriangte damit Gott von dieser
Stelle. Individuen wurden als grundsétzlich rationale Wesen gese-
hen, befahigt, - bei richtiger Erziehung - eine gute Gesellschaft zu
schaffen. Lange Zeit beschrankte sich dieses Konzept vom Indivi-
duum auf Ménner. Frauen wurden als anders und minderwertiger
angesehen und ihre Minderwertigkeit mit den geringeren Verstan-
deskréften begriindet. Frauen waren vom politischen Leben, von
Bildung und vom Besitz von Eigentum ausgeschlossen. Diese Situa-
tion wollte der liberale Feminismus seit dem 18. Jahrhundert verbes-
sern. Es wurde argumentiert, Frauen und Ménner seien gleich - ge-
nauso rational und befahigt, am éffentlichen Leben teilzunehmen,
wenn sie Gelegenheit dazu hatten. Die L&sung fiir die Fraueneman-
Zipation wurde in der Gesetzgebung und Erziehung gesehen, und
auf diesen Gebieten wurde auch viel erreicht. Wenig Aufmerksam-
keit wurde jedoch der patriarchalischen Struktur der Arbeit, des 6f-
fentlichen Lebens und den unterschiedlichen Bediirfnissen und Zie-
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len von Frauen gewidmet; implizit wurde von Frauen erwartet, sie
soliten wie Ma&nner werden, sogar, daB eine andere Person fiir die
héuslichen Bedirfnisse und Verantwortungen zustandig sein sollte.
Aus der Sicht des Poststrukturalismus betrachtet sehen wir, daB der
liberale Feminismus davon ausgeht, daB sowohl Frauen als auch
Ménner intentionale Subjekte sind, und in der Lage sind, Sprache
als Transportinstrument zu benutzen, um ihre Erfahrung auszudriik-
ken. Erfahrung wird als Zugang zum wahren Wissen {iber die Welt
gesehen, das wiederum Grundlage fiir individuelles Handeln ist.
Subjektivitat, bestimmt durch rationales BewuBtsein, wird als fest-
stehend gesehen, als die wirkliche Bedeutung von Erfahrung, die
Ideologie transzendiert und Alltagswissen bestimmt. In diesem Pro-
zeB erscheint Alltagswissen, z.B. die Wahrnehmung von Geschlech-
terdifferenz, als natirlich und wahr, wo es sich doch in Wirklichkeit
um die Destillierung und Fixierung von Elementen historisch spezifi-
scher Diskurse handelt. Der gesunde Menschenverstand bietet Ein-
schatzungen dafiir, wie die Dinge sind. Er ist jedoch machtvoll ge-
nug, um die soziale Konstruktion von Weiblichkeit und Mannlichkeit
zu bestimmen.

Der radikale Feminismus hat im Gegensatz zum liberalen Feminis-
mus einen ganz anderen Ansatz. Anstatt Uber den biologischen
Unterschied zu schweigen, gibt es im radikalen Feminismus eine
Tendenz, biologisch definierter Weiblichkeit sowohl neue als auch
traditionelle Bedeutungen zu geben und sie als der Mannlichkeit
Uiberlegen zu bewerten. Anstatt die grundlegende Natur der Frauen
in einer Rationalitat anzusiedeln, die angeblich fiir Frauen und Man-
ner gleich ist, sieht der radikale Feminismus die Natur der Frauen in
unserer Sexualitit, den Reproduktionszyklen und der Mutterschaft
reprasentiert.

Weibliche Sexualitat wird als véllig verschieden von mannlicher Se-
xualitét und als von dieser total unabhangig gesehen. Frauen finden
sexuelle Befriedigung alleine oder in Beziehungen mit anderen Frau-
en. Deshalb wird als eine der grundlegenden Motivationen des Pa-
triarchats der ménnliche Wunsch gesehen, sowohl die weibliche Se-
xualitat als auch die Fortpflanzungsfahigkeit der Frauen zu besitzen,
um mannliche Lust und Vaterschaftsrechte zu sichern. Viele Eigen-
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schaften, die Frauen von radikal-feministischer Seite zugeschrieben
werden, sind solche, die traditionell mit Weiblichkeit assoziiert wer-
den, z.B. Emotionalitat, Zartlichkeit, mehr Nahe zur Natur als zur
Kyltgr. Die existierende Kultur wird als patriarchalisch gesehen. Die
einzige Antwort auf das Patriarchat fiir Frauen ist Separatismus. Die
geschlechtliche Subjektivitit, die die patriarchalische Kultur fiir
Frauen bereitstellt, wird als Verkehrung der wahren Natur der
Ifrauen gesehen. In einigen radikal-feministischen psychoanaly-
t|§chen Ansétzen kénnen Frauen sogar (berhaupt keine Stimme in
einer patriarchalischen Gesellschaft haben. Frauen missen ihre
yvahre Natur jenseits der patriarchalischen symbolischen Ordnung
In einer weiblichen Sprache und Kulturproduktion artikulieren.
Inde.rn'Subjektivitéit in der Biologie begriindet wird, geht der radikale
Feminismus von einer essentiellen weiblichen Subjektivitat aus, die,
wenn auch unterdriickt oder durch das Patriarchat entstellt, den
frauen unter entsprechenden Bedingungen zuganglich ist. Sprache
iIst ein Mittel, wodurch Frauen ihr wahres Selbst ausdriicken kon-
nen. Nordamerikanische Autorinnen wie Susan Griffin, Mary Daly
und Adrienne Rich haben versucht, eine solche Sprache zu entwik-
keln, indem sie konventionelle Formen ablehnen und neue Be-
deutungen und Verbindungen zwischen Frauen und nichtrationalen
Ausdrucksweisen herstellen, und indem sie Parallelen zwischen
Frauen und Natur ziehen.

Die Vorstellung, daB Frauen eine festgelegte und wahre, durch das
Patriarchat entfremdete oder unterdriickte Natur besitzen, ist fiir
den‘ radikalen Feminismus zentral und wird vom materialistischen
feministischen Fliigel der Frauenbewegung angegriffen. Materiali-
stisch-feministische Theorie und Praxis entstand als Antwort auf die
Geschlechtsblindheit des traditionellen Marxismus, fiir den Politik,
Ideologie, Sprache und Subjektivitit mehr oder weniger direkt
durch 6konomische Klassenverhiltnisse bestimmt sind. Und auch
als Antwort auf den Essentialismus der Radikalfeministinnen.
Sozialistisch-feministische Theorie beharrt auf der sozialen und hi-
storischen Besonderheit von Geschlechterbeziehungen und mannli-
cher und weiblicher geschlechtlicher Subjektivitat. Sie sieht Ge-
schlecht als gesellschaftlich produzierte Variable kulturiibergreifend

32

und abhéngig von historischem Wandel. Sie besteht auch darauf,
daB Geschlecht Teil eines gréBeren Machtzusammenhangs ist.
Das Problem ist nun, wie die geselischaftliche Konstruktion von Ge-
schlecht in eine Theorie gefaBt werden kann, die sozial und hi-
storisch spezifisch ist und es fir Frauen und Ménner méglich
macht, patriarchalische Machtbeziehungen in Frage zu stelien und
zu verandern. Materialistisch-feministische Autorinnen haben sich
bei diesem Versuch auf eine Reihe von Theorieansitzen bezogen,
von Althussers marxistischer Theorie der Ideologie iiber post-La-
can'sche Psychoanalyse zum Poststrukturalismus. Jede dieser
Theorien befaft sich mit dem Verhaltnis von Sprache, Subjektivitét
und sozialer Ordnung. Althussers Marxismus blickt letztendlich auf
die Beziehung zwischen Kapital und Arbeit. Die Psychoanalyse
blickt auf ein festes Muster von psycho-sexueller Entwicklung, und
der Poststrukturalismus konzentriert sich auf die Nicht-Festgelegt-
heit von Bedeutung und Sprache und auf Subjektivitét als historisch
konstruierten Schauplatz politischen Kampfes.
Ich wiirde argumentieren, daB durch den Poststrukturalismus die
Konstruktion und Reproduktion aller Machtbeziehungen theoretisch
zu fassen sind. Eine wichtige Ursache seiner Attraktivitat fir Fe-
ministinnen besteht darin, daB er Einsicht in die soziale Konstruktion
der weiblichen Erfahrung bieten kann. Durch den Poststrukturalis-
mus ist es moglich, eine effektive Politik des Persdnlichen zu ent-
wickeln, die in einer groBeren Arena von sozialen Machtbeziehun-
gen angesiedelt ist und erklart, warum Individuen oft Verhéltnisse
akzeptieren und unterstiitzen, in denen ihre Interessen anderen
Gruppen untergeordnet sind.
Wenn wir weder meinen, daB Frauen so sind wie Méanner, noch, daB
sie sich von Natur aus radikal unterscheiden, dann miissen wir Ge-
schlechter-Differenz in ihrer historischen und sozialen Auspragung
als soziales Konstrukt ansehen, das offen ist fiir Verdnderung. An
dieser Stelle ist die poststrukturalistische Theorie hilfreich. Sie er-
moglicht ein Verstandnis fiir die Konstituierung von Normen von
Weiblichkeit und Mannlichkeit und ein Verstandnis dafir, warum in-
dividuelle Frauen und Ménner damit leben und in welchem Verhalt-
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nis zu weitergehenden Machtverhaltnissen in der Gesellschaft diese
Normen stehen.

Strukturalistische Theorien suchten nach Tiefenstrukturen in den
Formen des alltaglichen sozialen Lebens. Der Anthropologe Levi-
Strauss beispielsweise versuchte, universelle Prinzipien der Ver-
wandtschaftsregeln in zivilisierten Gesellschaften zu identifizieren.
$aussure wollte eine allgemeine und universell gliltige Sprachtheo-
rie entwerfen, die als Grundlage fiir die Semiologie, wie er die ent-
stehende Wissenschaft von den Zeichen nannte, dienen konnte.
f\usgehend von einer Kritik an Saussures Sprachtheorie und von
ahnllchen. Kritiken am impliziten Modell der Subjektivitat bei Saus-
sure und in groBen Teilen der westlichen philosophischen Tradition
wurde die poststrukturalistische Theorie entwickelt. ,
Saussur.es Sprachtheorie brach radikal mit der Ansicht, Sprache sei
expressiv oder reflektiv fiir die Welt auBerhalb ihrer selbst. Saussure
be_stapd darauf, daB Sprache keine Bedeutung bezeichnet, die be-
reits in der Welt besteht, sondern Bedeutung durch Auﬂeil’ung von
Erfah_rung der Welt in bedeutungsvolle Segmente herstellt, die sich
voneinander unterscheiden. Das Sprachsystem setzt sich aus Zei-
chen.ket_ten Zusammen, es besteht aus Signifikanten (Klang oder
S.(.:h.rlftblldel'). und Signifikaten (Bedeutungen), die einander in will-
kyrhcher Wt_alse 2ugeordnet sind, d.h. es gibt keine natiirliche Ver-
b_lndung zwischen den beiden. Die Bedeutung von Zeichen ergibt
sich durch ihr Verhltnis von Differenz zu allen anderen Zeichen im
Sprachﬁystem. Z.B. gibt es nichts Natiirliches oder dem Signifi-
ka'lnten Frau" Innewohnendes, das ihr Bedeutung gibt. Bedeutung
wllrd'(.iurch den Unterschied des Signifikanten 'Frau’ von anderen
Signifikanten wie Mann, Kind oder Médchen hergestelit. Somit ist
Bedeutung eher sozial und historisch als natiirlich.

Der Post.strukturalismus Ubernimmt Saussures Theorie, daB Be-
deytung in der Sprache hergestellt wird und Ergebnis der Differenz
Zwischen Begriffen ist. Er kritisiert aber die Moglichkeit festgelegter
Bedeutungen in positiven Begriffen, die Saussure Zeichen nannte.
Anstatt'von Zeichen als festen Termini, spricht der poststrukturalisti-
sphe D.l_skurs von "Signifikanten", deren Bedeutung stets vielfaltig ist
sich standig verschiebt und niemals ein fiir allemal festgelegt wer-’

den kann. Die poststrukturalistische Kritik an Saussures struktureller
Sprachtheorie stellt sowohl die festgelegten Bedeutungen der Zei-
chen in Frage, als auch das intentionale sprechende Subjekt als Au-
tor und Garant von Bedeutung. Diese beiden Aspekte der poststruk-
turalistischen Theorie werden in den Schriften Jacques Derridas
deutlich artikuliert. Derridas Ablehnung gilt dem, was er Saussures
Logozentrismus nennt, demzufolge Zeichen schon eine Bedeutung
vor ihrer Artikulation durch Sprache und Schrift haben, eine Bedeu-
tung, die vom rationalen sprechenden Subjekt erkannt und benutzt
wird.

Derrida lokalisiert Bedeutung in einem unendlichen ProzeB von Tex-
tualitat. Er ersetzt Saussures Konzept von Sprache als System von
Zeichenketten, in dem jedes eine feste Bedeutung hat, durch ein
Konzept von "différance”, in dem Bedeutung iiber die Doppelstrate-
gie von Differenz und Verschiebung hergestelit wird. Aus der Sicht
des Poststrukturalismus kann es keine festgelegten Signifikate (Be-
deutungen) geben, Signifikanten (Bedeutungstriger) sind einem
endlosen VerschiebungsprozeB unterworfen. Die Wirkung der fest-
gelegten Bedeutung ist immer nur eine voriibergehende, retrospek-

tive Festlegung, abhangig vom diskursiven Kontext, jedoch immer

offen fiir eine Vielzahl von Bedeutungen. Gerade die Praxis der Kul-
turkritik illustriert diesen ProzeB, wobei kritische Lesarten versu-
chen, Bedeutungen von kulturellen Texten oder Praktiken festzule-
gen; und trotzdem sind Neulesungen immer nicht nur mdglich, son-
dern unvermeidlich. Feministische Autorinnen von Romanen oder
Sachbiichern versuchen, die gesellschaftlich spezifische und histori-
sche Natur des Diskurses tber Weiblichkeit, Mannlichkeit und Hete-
rosexualitat aufzuzeigen, indem sie nachweisen, daB diese weder
natiidich noch unabanderlich sind. Feministische Literatur z.B. be-
faBt sich mit der Erkundung von Modellen geschlechtlicher Subjekti-
vitdt und présentiert Alternativen, auch wenn diese meistens in einer
utopischen Zukunft angesiedelt sind.

Die Dekonstruktion Derridas beschreibt die Grundlage von Diskur-
sen als Menge von grundlegenden Gegensatzpaaren, bei denen je-
weils ein Begriff dem anderen gegeniiber privilegiert ist. Dieser
DiskursprozeB von Privilegierung und Marginalisierung bildet die
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Grundlage fiir den Zugang zu sozialer Macht. Schliisselgegensatze
strukturieren so den patriarchalischen Diskurs: Mann/Frau, ak-
tiv/passiv, Kultur/Natur, rational/emotional. Sie strukturieren eben-
falls den rassistischen Diskurs: WeiB/Schwarz, entwikkelt/unterent-
wickelt, zivilisiert/primitiv, 1. Welt/3. Welt und aller anderen Diskur-
se, die mit der Reproduktion von Machtverhaltnissen befaBt sind.
Aus der Sicht des Poststrukturalismus werden jedoch diese
Gegensatzpaare und Versuche, Bedeutung und soziale Verhaltnisse
als natlilich und unabénderlich festzulegen, gerade durch die
Struktur der Signifikation selbst unterminiert. Nach Derrida entzieht
sich die Bedeutung einer solchen Festlegung. In der zwangslaufigen
zeitweiligen Festlegung der Bedeutung konstituiert sich Subjektivi-
tat. Sogar einfache Umkehrungen der dominanten Hierarchien, die
den Versuch unternehmen, zu bestimmen, was natirlich und wahr
ist, kdnnen weitreichende Auswirkungen auf unsere Selbstwahrneh-
mung als Subjekte haben.

Ein gutes Beispiel ist Adrienne Richs Essay "Zwangsheterosexualitat
und lesbische Existenz". Darin argumentiert Rich, Feminismus und
feministische Analyse waren "eine genauere, machtvollere, wahrere
Kraft zur Veranderung', wenn "sie sich mit lesbischer Existenz als
Realitét und als Quelle von Wissen und fiir Frauen verfiigbare Macht
befaBten oder mit der Institution Heterosexualitat selbst als Bastion
méannlicher Dominanz." Rich meint, der groBte Teil feministischer
Analysen stelle nicht die grundlegende Frage, ob "in einem veran-
derten Kontext oder bei Gleichheit unter anderen Umsténden"
Frauen heterosexuelle Beziehungen und Ehe wahlen wiirden. Hete-
rosexualitat wird als "sexuelle Praferenz" der "meisten Frauen" ange-
nommen, entweder implizit oder explizit. Sie wird nicht als Institu-
tion interpretiert, die den Frauen vom Patriarchat aufgezwungen
wird und machtvolle Auswirkungen auf "Mutterschaft, Geschlechter-
rollen, Beziehungen und gesellschaftliche Zuschreibungen” hat.
Vorstellungen von "Praferenz’ oder von "grundlegender Orien-
tierung" werden nicht in Frage gestellt.

Solche Fragen nach der Umkehr von heterosexuell/lesbischen Ge-
gensétzen zu stellen, bedeutet, die Perspektive zu verandern. Dies
hat weitreichende Konsequenzen fiir unser heutiges Verstandnis
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von Geschlechterverhaltnissen. Diese Verdnderung selbst ist ihrer-
seits von der Struktur einer Sprache abhangig, die alle essentiellen
Wabhrheiten in Frage stellt.

Auch wenn Derrida wirkungsvoll Kritk an der Festlegung von
Bedeutung und an der intentionalen Subjektivitét leistet, hat seine
dekonstruktive Arbeit weniger zu bieten, wenn es um eine Analyse
der sozialen Konstruktion von Subjektivitat und Bedeutung in histo-
risch spezifischen Diskursen geht. Hier wollen Feministinnen, die
poststrukturalistische Prinzipien zur Sichtbarmachung und zum In-
fragestelien direkter Machtverhaltnisse verwenden, Derridas Prin-
zipien der Funktion von Sprache und seine Dekonstruktion in einen
Kontext einfiihren, der die bestehenden sozialen und institutionellen
Verhaltnisse genauer beriicksichtigt. Der nitzlichste Ansatz post-
strukturalistischer Analyse findet sich in Michel Foucaults Ge-
schichte des Strafsystems und der Sexualitat. Dieser Ansatz be-
schreibt, wie durch bestimmte Diskurse und ihre Rechtfertigung
spezifischer Formen sozialer Praxis Individuen als Subjekte in spe-
zifischen Formen von Machtverhaltnissen konstituiert werden.
Foucault analysiert beispielsweise, welche Diskurse Sexualitéat kon-
stituierten und welche Implikationen diese Diskurse fiir die So-
zialisierung und Beherrschung sexueller Subjekte haben. Er be-
schaftigt sich damit, "in welchen Formen der Macht, durch welche
Kanale und entlang welcher Diskurse die Macht es schafft, bis in die
winzigsten und individuellsten Verhaltensweisen vorzudringen, wel-
che Wege es ihr erlauben, die seltenen und unscheinbaren Formen
der Lust zu erreichen, und auf welche Weise sie die alltagliche Lust
durchdringt und kontrolliert - und das alles mit Wirkungen, die als
Verweigerung, Abgrenzung und Disqualifizierung auftreten kénnen,
aber auch als Anreizung und Intensivierung; kurz, man muB die
’polymorphen Techniken der Macht’ erforschen.”

Foucaults Analyse befaBt sich mit der Produktion und Auf-
rechterhaltung sozialer Machtverhéltnisse in der diskursiven Festle-
gung historisch spezifischer Sexualitat, mit den Subjekten, die sie
hervorbringt und beherrscht und der Herausbildung von Widerstand
gegeniber dieser Macht. Sexualitat wird als primarer Schauplatz
von Macht in der heutigen Gesellschaft angesehen. Sie konstituiert
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Subjekte und beherrscht sie durch Kontrolle tiber ihre Kérper. Die
Art, wie Diskurse liber Sexualitat den Kérper, den Geist, die Gefiihle
und die Wiinsche von Individuen konstituieren, ist immer historisch
und gesellschaftlich spezifisch, und sie ist der Schauplatz eines
andauernden Kampfes. Sexualitat und geschlechtliche Unterschie-
de haben keine essentielle Natur oder Bedeutung.

Aus einer solchen poststrukturalistischen Perspektive stellt Sprache
kein abstraktes System dar, sondern eher eine Reihe von historisch
und sozial spezifischen Diskursen, die innerhalb von sozialen Insti-
tutionen entstehen und das soziale Leben definieren. Ein weites
Spektrum von Diskursen und damit verbundenen sozialen Praktiken
beschéftigt sich mit der Konstituierung, Definition und Festlegung
von Geschlechtsunterschieden. Die gleichen Signifikanten kdnnen
in verschiedenen Diskursen auftreten und vollig verschiedene Be-
deutungen signalisieren bzw. verschiedene Arten der Festlegung
und der Beherrschung von Individuen als geschlechtliche Subjekte
legitimieren.

Dies wird besonders deutlich, wenn radikale Feministinnen traditio-
nellen weiblichen Eigenschaften neue Bedeutungen zuschreiben,
egal ob diese im patriarchalischen Diskurs positiv oder negativ be-
setzt sind, und wenn sie versuchen, soziale Beziehungen anders als
im patriarchalen Mainstream zu organisieren; dies ist ein Unter-
schied, der durch Frauenzentriertheit und Frauenidentifikation be-
stimmt ist. Beispielsweise werden Emotionalitit und Intuition als
Uberlegene weibliche Qualitaten interpretiert, die Mannern nicht zu-
génglich sind und Signifikanten, die iiblicherweise negativ sind, wie
Hexe, Alte und alte Jungfer mit positiven kreativen Bedeutungen
aufgewertet.

Aber auch die herrschenden Diskurse benutzen Signifikanten ge-
schlechtlicher Differenz, in widerstreitender und widerspriichlicher
Weise. So sind vor allem weibliche Signifikanten von der sexuell
betonten Frau bis zur Hausfrau und Mutter durch verschiedene dis-
kursive Praktiken zu verschiedenen historischen Momenten mit un-
terschiedlichen Bedeutungen und Werten ausgestattet. Da kénnen
Frauen als sexuelle Subjekte gleichzeitig Mtter, Prostituierte und
Opfer von sexueller Gewalt sein.
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Die Gesellschaftsstrukturen und Praktiken, die Geschlechtsunter-
schiede definieren, sind institutionell organisiert, beispielsweise im
Rechtssystem, der Familie, Bildungswesen, Kritik, Religion, Politik
und in den Medien. Diese Institutionen definieren, was es intellektu-
ell, emotional und physisch heiBt, ein geschlechtliches Subjekt zu
sein, indem sie Normen fiir adaquates Verhalten von Madchen und
Jungen, Frauen und Méannern festlegen. Die vereinte Macht von
Schule und Teenager-Kultur ist ein gutes Beispiel dafur, wie be-
stimmte Institutionen das kdrperliche, emotionale und intellektuelle
Potential der Madchen und Jungen in verschiedene Richtungen ka-
nalisieren. Sie bieten den einzelnen Madchen und Jungen, Frauen
und Mannern eine Reihe von Subjektivitismodellen, wobei einige
als normaler und nattirlicher als andere gelten.

Innerhalb der gleichen Institution finden wir konkurrierende Defi-
nitionen des Angemessenen und Normalen; das bedeutet jedoch
keinen Pluralismus, denn einige Bedeutungen haben mehr soziales
Gewicht und Macht als andere. Welche Bedeutungen hegemonial
sind, ist von einem standigen kulturell-politischen Kampf innerhalb
der gesamten Gesellschaft abhangig. An diesem Kampf nehmen die
Feministinnen teil. Dieser Kampf findet immer im Kontakt hegemo-
nialer politischer und sozialer Zielsetzungen statt. So @anderten sich
beispielsweise Bilder von Weiblichkeit radikal im Zuge der Kriegs-
wirtschaft. Plétzlich wurde es zur Pilicht, daB Frauen auBerhalb des
Hauses in einer Reihe von Berufen arbeiteten, einschlieBlich sol-
cher, die vorher Mannern vorbehalten waren. AuBerdem wurde
ebenso plétzlich gesellschaftliche Kinderbetreuung und Erziehung
in staatlichen Kinderkrippen nicht nur notwendig, sondern sogar er-
wiinscht. Genauso plétzlich wurden nach dem Krieg die Arbeit von
Mittern und Ehefrauen als Ursache fiir das Zerbrechen von Fami-
lien und von sozialer Disharmonie angesehen.

Solche Verdnderungen kénnen in einer groBen Anzahl von Dis-
kursen verfolgt werden, z.B. in der Gesellschaftstheorie, Regie-
rungspolitik, Erziehungswesen, der Werbung und in Artikeln in Frau-
enzeitschriften; und sie haben jeweils materielle Auswirkungen auf
die Konstitution weiblicher Subjektivitat und auf unseren Zugang zur
Arbeit im Gffentlichen Leben. Innerhalb eines breiteren Kontexts von
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Wandel hegemonialer geschlechtlicher Werte zielte feministische
Politik zu einem groBen Teil auf eine Veranderung der Form und
Praxis sozialer Institutionen wie Familie, Erziehung, Arbeitsplatz und
Medien. Das Recht ist z.B. seit dem 18. Jahrhundert ein Hauptziel
feministischer Politik. Feministinnen kampften fiir Eigentumsrechte,
fur das Wahlrecht, den Zugang zu Bildung und fiir ein Ende der
sexuellen Ausbeutung der Frauen, und wir haben immer noch einen
langen Weg vor uns. Im Mittelpunkt dieser politischen Kampfe steht
die Auseinandersetzung tiber die Bedeutung von Geschlecht und
die daraus folgenden sozialen implikationen.

Im Zentrum der Diskussion um die Bedeutung des gesunden
Menschenverstandes stehen Subjektivitat, BewuBtsein, Emotionen
und das UnbewuBte von Individuen. Wie wir uns selbst sehen und
die Welt, was wir als natiirlich und unabanderlich annehmen, z.B.
als 'richtige menschliche Natur’, wird die Art der sozialen Verhélt-
nisse bestimmen, der wir zustimmen. In diesem Sinne hat alle Politik
eine individuelle Dimension und bestétigt ein grundlegendes
feministisches Prinzip, daB das Personliche politisch ist. Der
Alitagsdiskurs geht von einem einheitlichen wissenden Subjekt aus,
dessen Erfahrung nicht geselischaftlich konstruiert und nicht radikal
verschiedenen Interpretationen unterworfen ist, sondern einzigartig
und eine Quelle wahren Wissens iiber die Welt ist.

Die poststrukturalistische Theorie bricht radikal mit dem herr-
schenden humanistischen Modell von: Subjektivitdt. Anstelle einer
einzigartigen Essenz, mit der jedes Individuum geboren ist und das
es entwickelt, sieht der Poststrukturalismus das Individuum als
Schauplatz der Konstruktion von Subjektivitdten an. Diese Subjek-
tivitaten kdnnen sehr wohl widerspriichlich sein und die Unterdriik-
kung und Marginalisierung anderer Moglichkeiten erfordern.
Verschiedene Diskurse bieten verschiedene Arten der Opposition
und Versuche, Prinzipien von Differenz und Bedeutung zu entwik-
keln. Sie bieten auch unterschiedliche Arten von Subjektivitat. Diese
Sichtweise von Sprache und Subjektivitat fuhrt jedoch nicht zu ei-
nem pluralistischen Modell von Sprache und Gesellschaft, denn ver-
schiedene Diskurse nehmen unterschiediiche Rollen bei der Defini-
tion von sozialen Praktiken ein. Dies geschieht sowohl innerhalb als
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auch auBerhalb formaler gesellschaftlicher Institutionen wie Erzie-
hung, Familie, Medien und Recht. Die Subjektpositionen der jeweili-
gen Diskurse enthalten einen unterschiedlichen Zugang zu sozialer
Macht. Nur durch eine Analyse der Mechanismen von Macht auf
dieser Ebene ist es maglich, Potentiale von Widerstand und Ver-
anderung aufzuzeigen.

Der Poststrukturalismus ist fir den Feminismus produktiv und be-
freiend, weil er es Feministinnen méglich macht, Licht auf die dis-
kursive Festlegung aller Bedeutungen und Formen von Subjektivitat
zu werfen und zu sehen, wessen Interessen bestimmte Bedeutun-
gen und Arten von Subjektivitit dienen. Der Poststrukturalismus
ermoglicht uns auch, Widerspriiche und Liicken dort zu sehen, wo
Bedeutung und Subjektivitat instabil und offen fiir Veranderung sind,
- wie festgelegt und natirlich sie auch erscheinen mégen, nur weil
sie so bekannt sind. Der Poststrukturalismus bildet die Grundlage

fir eine radikale Veranderung der patriarchalischen sozialen Ver-
haltnisse.

Anhang

Drei Hauptideen des Poststrukturalismus

1.

Bedeutung wird durch Sprache hergestelit. Sie existiert nicht in ei-
ner Welt auBerhalb von Sprache. Das heiit nicht, daB es keine Welt
auBerhalb von Sprache gibt, selbstversténdlich gibt es diese, aber
was etwas bedeutet - wie wir es interpretieren -, hingt von Sprache
ab. Damit konstituiert Sprache mehr, als daB sie die Bedeutung von
Welt, von Gesellschaft, unsere Erfahrung und unsere Selbstwahr-
nehmung reflektiert oder ausdriickt.

2

Subjektivitat (unsere bewuBte und unbewuBte Selbstwahrnehmung,
unsere Geflihle und Wiinsche) konstituiert sich in Sprache. Rationa-
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les BewuBtsein ist nur eine Dimension von Subjektivitdt. Im ProzeB
des Benutzens von Sprache - ob als Gedanke oder gesprochene
Sprache - nehmen wir Positionen als Subjekte ein.

3.

Sprache existiert in Form von vielen konkurrierenden und oft wider-
spriichlichen Diskursen. Diskurse konstituieren fiir uns Subjektivitat
durch materielle Praktiken. Diskurse (z.B. solche, die Weiblichkeit
und Mannlichkeit konstituieren) beinhalten Beziehungen von Macht.
Einige Diskurse und die Subjektpositionen und Arten von Subjek-
tivitat, die sie konstituieren, haben mehr Macht als andere.

Anmerkungen:
* Aus dem Englischen von Josefine Carls
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Barbara Rendtorff
Kleine Madchen - Kérper und Sprache

Was ich zu diesem Thema im folgenden beschreiben méchte, speist
sich aus drei unterschiedlichen Aspekten - einem theoretischen, ei-
nem systematischen und einem konkreten, ganz privaten Aspekt.
Dieser ist am einfachsten zu benennen.

Ich habe selbst zwei Kinder, zuerst einen Jungen und spater ein

- Madchen. Da ich schon lange in der Frauenbewegung war und

auch von der Theorie her daran interessiert, habe ich meinen Sohn
und seine Kindergruppe, als sie noch klein waren, genau beobach-
tet auf geschlechtsspezifische Unterschiede, Verhaltensweisen, Er-
lebnisweisen, Umgehen mit dem Kérper und mit den Dingen - und
ich meinte, daB ich darin aufmerksam sei, dies und jenes bemerkte,
mir Uber vieles Gedanken machte und auch etliches verstand. Aber
das nur so lange, bis meine Tochter geboren war. Die Dimension
des Unterschieds zwischen den Geschlechtern habe ich niemals
zuvor so deutlich gesplirt (und das nach damals 15 Jahren Frauen-
bewegung!) wie an ihr, eigentlich von Anfang an, und besonders,
als sie und ihre Freundinnen das Alter erreicht hatten, wo Kinder
beginnen, ihren Kérper zu erforschen.

Die neuerliche Beobachtung dieser Kinder hat sich maBgeblich nie-
dergeschlagen auf meine theoretische Arbeit, hat bestimmte Fragen
aufgebracht, mich dazu gebracht, Einschatzungen zu tberpriifen
oder zu widerrufen, hat Material und Konkretionen beigesteuert,
was sich sicherlich auswirkt auf den Umgang mit der Theorie (in
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welcher Weise, sei noch dahingestellt). Meine Tochter ist jetzt fiinf,
und nur bis zu diesem Alter reicht, auf der Ebene der konkreten An-
schauung, mein 'zweiter Durchgang’ durch das Kinderleben. Das ist
mit ein Grund dafiir, warum ich ber kleine Madchen spreche.

Ein zweiter Bereich, in dessen Zusammenhang dieser Text entstan-
den ist, hat mit unserer Arbeit in der Frauenschule zu tun. Wir sind
seit geraumer Zeit damit beschéftigt, ein Konzept zu entwickeln fiir
Fortbildungen mit Frauen, die in ihren Berufen mit Frauen und Mad-
chen arbeiten (zuerst fir Erzieherinnen und Lehrerinnen), und zwar
auf der Basis von Erkenntnissen aus neueren Theorien und Frau-
enforschung (bzw. dem, was uns daran interessiert). Wir haben
zwar noch kein fertiges Modell, aber wir haben bereits eine Reihe
von Fortbildungsveranstaltungen mit Erzieherinnen gemacht und
sind dabei, unser theoretisches Material und die Diskussionserfah-
rungen zu systematisieren. In dem Zusammenhang ist dieser Text
urspriinglich entstanden.

Der dritte und sicherlich maBgeblichste Bereich ist der unserer ei-
genen theoretischen Arbeit hier in der Frauenschule und der Orien-
tierungen, mit denen wir im Moment arbeiten.

Es ist unsere Aufgabe als Frauenprojekt, wie (berhaupt die der
Frauenforschung, an der Klarung (oder, in Grenzen: der Beantwor-
tung) derjenigen Fragen zu arbeiten, die uns als Frauen {und damit
natiirlich auch die kleinen und groBen M&dchen) betreffen: die
Frage nach Besonderheiten, Eigenheiten, speziellen Wahrneh-
mungs- und Verhaltensweisen, Inszenierungen etc., und die Frage,
wie sich unter Beriicksichtigung dieser Aspekte verstehen |aBt, wie
der Platz der Frauen in der Gesellschaft beschaffen ist und warum
das so ist, wie bestimmte Ausgrenzungen, Beschrankungen funk-
tionieren etc. - und naturlich letzten Endes auch die Frage nach al-
ternativen Handlungsmaglichkeiten.

Wir haben eine ganze Zeit lang versucht, mit den Ansétzen der
Frauenforschung aus den siebziger Jahren zurechtzukommen, bis
wir irgendwann den Eindruck hatten, daB wir aus einer bestimmten
Falle, aus einem gewissen Zirkel nicht hinauskamen. Der 188t sich
ungefahr damit beschreiben, daB es trotz aller Bemilhungen offen-
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sichtlich nicht maglich ist, eine Perspektive auf die Darstellungswelt
der Madchen (bzw. der Frauen) zu finden, die nicht gewissermaBen
"um die Ecke" geschieht, durch den Filter dessen, was fiir die Jun-
gen beschrieben wird und als deren MaBstab von Normalitat gilt. Es
heiBt z.B.: Jungen tun/spielen dasunddas - aber die Madchen tun
das nicht. Bei Jungenspielen ist dasunddas wichtig - den Madchen
ist das nicht so wichtig. Es ist auch interessant, daB die Spiele der
Jungen viel leichter bezeichnet werden kénnen mit Namen und In-
halt (sowohl dem manifesten Inhalt: ‘Bése und Gute’, Ritter, FuBball
o.a., als auch dem verdeckten: 'wer ist der Chef’ etc.) als die der
Madchen. Die haben meistens keinen Namen, da heift es z.B. "die
kruscheln in der Puppenecke rum" oder "sie verkleiden sich gerne"
etc., ohne daB Spiel und verborgener Inhalt einen Namen haben.

Ganz unabhangig davon, ob eine Bewertung damit verkniipft wird,
oder nicht, wird mit einer vergleichenden Perspektive immer auch
der Ausschnitt vorgegeben, der beobachtet wird, oder die Folie, auf
der das Beobachtete verstanden werden kann und auch bewertet
wird. Sich durchsetzen, sich wehren, kérperlich aktiv sein, selbst-
bewuBt sein etc. - alle diese Handlungen werden beobachtet mit
den fir die Jungen als richtig angenommenen MaBstiben. Und
selbst (oder gerade) wenn die beobachtete "Abweichung" im Han-
deln der Méadchen positiv hervorgehoben wird, bleibt doch der Re-
ferenzpunkt weitgehend unverandert. (Dies gilt im tibrigen nicht nur
fr empirische Beobachtungen, sondern ebenso fiir Identitatskon-
zepte etc.) Es wird dadurch sehr schwierig, die Frage zu stellen:
was machen die Madchen denn da "anderes"/"anders”, was sind
ihre treibenden drangenden inneren Themen, worum kreist ihre
Phantasie, an was arbeiten sie innerlich etc. (Ich méchte (ibrigens
“in Klammern" anmerken, daB die Wahrnehmung und Beschreibung
der Spiele der kleinen Jungen natiirlich auch iiberwiegend nach ei-
nem als richtig angenommenen Raster geschieht, wo man keines-
wegs sicher sein kann, daB damit wirklich das wiedergegeben wird,
was sie bewegt und treibt. Aber das ist jetzt nicht mein Thema - ob-

gleich es auch da sehr interessant wére, das genauer zu untersu-
chen.)
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Es ging uns also darum, eine Perspektive zu finden, die es uns er-
madglichen kann, aus unserer gewohnten Wahrnehmungsweise ein
Stiick weit herauszutreten, um die Madchen als Madchen bzw. die
Frauen als Frauen sehen zu kénnen, und nicht als abweichende
oder ergénzende oder Gegenmodelle zu mannlichen Entwiirfen
bzw. einem als universell gesetzten ménnlichen Entwurf.

Wir versuchen das seit einiger Zeit anhand der Beschéftigung mit
Theoretikerinnen aus dem Umfeld einer franzésischen psychoana-
lytischen Richtung, der lacanianischen, benannt nach einem franzé-
sischen Psychoanalytiker. Ich méchte im folgenden versuchen, die
Situation des kleinen Madchens zu skizzieren auf dem Hintergrund
der Beschéftigung und Auseinandersetzung mit Elementen und Be-
griffen aus diesem Umfeld bzw. dem, was wir daran verstanden ha-
ben und damit anfangen kénnen. Ob sich diese Konzepte langerfri-
stig eignen fiir ein besseres Verstindnis des Weiblichen und der
Frauen, wird sich weisen.

Man muB sich dieses Konzept nicht vorstellen als eine Beschrei-
bung des Beziehungsgefiiges zwischen realen Personen (Vater-
Mutter-Kind). Eher ist es wie ein abstraktes, fast mathematisches
Modell von Zeichen zu sehen, das die Struktur jener Beziehungen
beschreibt. Dabei ist dasjenige Register, das die Subjekte miteinan-
der verbindet und ihre Beziehung méglich macht, das sogenannte
Symbolische, die Sprache und ihre Bedeutungen, die immer schon
vor jedem Subjekt da sind und wesentlich unbewuBt sind. Die Spra-
che hat dabei eine doppelte Wirkungsweise: indem sie bezeichnet,
differenziert und damit unterscheidet, trennt sie; und indem sie den
Menschen das Miteinander-in-Beziehung-Treten erméglicht, verbin-
det sie auch. :

Die erste unstrukturierte und scheinbar ungetrennte Einheit des
Séuglings mit der Mutter wird durch das Dazwischentreten der
Sprache aufgeldst. Es ist nicht der Vater als leibliche Person, der als
hinzukommender Dritter die Mutter-Kind-Dyade trennt, sondern die
Sprache. Sie trennt das Kind von der Mutter und von seinem un-
mittelbaren Kérperlich-Sein und 148t es eintreten in das Netz des
Symbolischen.
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Wir kénnen davon ausgehen, daB die grundlegende menschliche
Erfahrung die ist, daB es gewissermaBen einen RiB gibt in bezug auf
das vorgestellte oder vorstellbare Aufgehoben-Sein des Menschen
in der Natur, einen grundiegenden und unaufhebbaren Mangel, der
aus seiner Unfertigkeit und Unvolisténdigkeit resultiert - sei es, als
Séaugling klein und abhéngig zu sein, sei es, nur einem Geschlecht
anzugehoren, und sei es vor allem, getrennt zu werden und zu sein,
also: das Allein-Sein und zugleich und unaufhebbar Angewiesen-
Sein auf den Anderen. Diese grundlegende Erfahrung betrifft alle
Menschen und begriindet auch das besondere Verhéltnis zur Mutter
(oder einer anderen ersten betreuenden Person)'. Das heiBt, das
Begehren der Subjekte ist immer das nach Aufhebung dieses Man-
gels, und das kann nie befriedigt werden.

Jedes Subjekt wendet sich in dieser Not an den Anderen, und da
zuerst an die Mutter, es phantasiert, da8 der Andere (also z.B. die
Mutter) diesen Mangel fiillen kénnte. Aber statt der ersehnten Beru-
higung durch das Haben des Anderen, statt Unversehrtheit und
Vollstandigkeit, begegnet es dort nur wieder dessen ebenso unauf-
hebbarem Mangel, dem Mangel des Anderen, dem es ja genauso
geht.

Das ist zunachst mal das allgemeine menschliche Drama.

Der Versuch, den Mangel nun wenigstens an irgendeiner Stelle aus
der Welt zu schaffen und zunéchst selbst den Mangel des Anderen
zu stillen und zu beheben, indem man selbst alles das darstellen
und sein mochte, was dem Anderen fehlt, muB notwendig fehl-
schlagen. Durch jeden Aufschub, jede Abwesenheit, jedes Sich-
Abwenden der Mutter wird das Kind darauf hingewiesen, daB sich
ihr Begehren auch noch auf etwas anderes richtet als auf es (das
Kind) selbst, daB das Kind fiir sie nur eines unter anderen, also nicht
alles ist und sein kann.

In diesem Versuch, in dem Wunsch, alles das zu sein, worauf ihr
Begehren sich richtet, hat sich das Kind gezeigt als geleitet durch
das Begehren der Mutter, und so heiBt es auch bei Lacan, das Be-
gehren des Menschen ist immer das des Anderen, seine Grundlage
ist der Mangel im Anderen. Es geht der Unterscheidung ménnlich-
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weiblich voraus und kennt selbst diese Unterscheidung nicht.

Wenn (brigens umgekehrt Vater oder Mutter hier etwas verwech-
seln und das Kind tatsachlich halluzinieren als ihr 'Alles’, ihren
Phallus, dann wird das Kind wahrscheinlich verriickt werden. Davor
wird es geschiitzt durch den symbolischen Dritten, den "Name-des-
Vaters", die Sprache, das Gesetz. (dazu spater mehr.)

Auch hier wird wieder die doppelte Funktionsweise der Sprache
deutlich: schon das erste Symbolisieren des noch kleinen Kindes
reiBt eine Trennung auf, denn der Schrei, das Wort, der Blick sind ja
bereits nicht das, was das Bediirfnis des Kindes ist: das Bezeich-
nende ist nicht dasselbe wie das Bezeichnete, dazwischen ist ein
Abstand, eine Differenz. Es ist nicht mdglich, dem Bedurfnis Aus-
druck zu geben, weil jeder Ausdruck, jede Bezeichnung/jedes Zei-
chen selbst schon eine Trennung bedeutet von dem, was sich aus-
driicken will (und so gewissermaBen auch eine Trennung von sich
selbst). Zudem gewinnen Schrei, Blick, Wort ihre Bedeutung ja auch
erst, wenn und wo sie gehért bzw. wahrgenommen werden - nicht
im Kind selbst, sondern wiederum im Andern. Aber gleichwohl ist es
doch dieser Schrei/der Blick/das Wort, das dem Anderen/der
Mutter einen Hinweis gibt auf das Bediirfnis, was also die Verbin-
dung zum Anderen herstellt - aber immer um den Preis einer Tren-
nung.

Und das ist ja auch gut so. Denn es wére nun véllig unangebracht,
Uber die Unstillbarkeit des Begehrens zu verzweifeln oder davon
enttduscht zu sein. Denn gerade in der Tatsache, daf3 das Begehren
nicht bzw. nicht vollsténdig befriedigt wird, liegt ja iberhaupt seine
Antriebskraft. Nur die Tatsache, daB da ein unbefriedigter Wunsch
ist, halt den Wunsch und damit gewissermaBen das Leben am Le-
ben ("Wenn man ganz und gar gliicklich ist, ist man tot, weil das
Leben dann ja keinen Sinn mehr hat", sagte mein 10jahriger Sohn
neulich zu mir, nachdem er eigentlich am Lamentieren war dariiber,
daB so vieles im Leben nicht so ist, wie er gerne mochte.). Die voll-
standige Erfullung des Begehrens bedeutet Stillstand, Wahnsinn,
Tod. Natiirlich gibt es Momente von Gliick und immer auch eine
partielle Erflillung des Begehrens. Aber jeder Moment von Gliick
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tragt, weil es vergeht und/oder keine vollstandige Erfiillung bringt,
auch den Hinweis auf das unerfiilite Begehren in sich. Es muB im-
mer etwas fehlen oder verloren sein und darf nicht wieder auftau-
chen - das gilt fiir die Bewegung der Sprache genauso wie fiir die
des Begehrens. Ohne eine Leerstelle kann es keine Bewegung ge-
ben.

Dieses verlorene Objekt ist {ibrigens der Kérper der Mutter.

Der Begriff, mit dem die ersehnte Vollstandigkeit oder das Aufgeho-
ben-Sein bezeichnet wird, ist der Phallus (diese Bezeichnung ist
eine Tatsache, die schon jede Menge Protest und Widerwillen aus-
geldst hat, noch im Vorfeld jeder Beschéftigung mit dieser Theorie).
Der ist allerdings nicht als Objekt zu verstehen und schon gar nicht
als das Organ, das er symbalisiert, als Penis oder Klitoris. In der la-
canianischen Theorie ist der Phallus ein Signifikant, wortlich ein
'Bezeichnendes’, also kein kérperliches oder mit Sinn ausgestatte-
tes Element. Er ist gewissermaBien Sinnbild der Verbindung
schlechthin, also das Gegenbild zur als schmerzlich empfundenen
Trennung, und, so schreibt Lacan, "kraft seiner Turgeszenz (= An-
schwellen, Ausdehnen) das Bild des Lebensflusses (ist), soweit er in
die (in der) Zeugung eingeht.”> Daher hat der Signifikant Phallus
auch zu tun mit Kreation, Schrift und Gesetz.

Im Hinweis auf den Koitus ist aber bereits wieder enthalten der Hin-
weis auf die Trennung und den Mangel (weil ja Koitus und Orgas-
mus nur eine kieine Zeitspanne andauern, und auch, weil es sich ja
nicht um ein wirkliches Verschmelzen handelt), und insofern ist der
Phallus der Signifikant dafiir, daB der Zugang zum Anderen nur zu
bekommen ist um den Preis der Anerkennung der unaufhebbaren
Trennung und der Anerkennung des Mangels, des eigenen und des
im Anderen.

Die Existenz des Penis beim Mann ist zwar ein phallisches Zeichen,
sein Penis ist aber nicht der Phallus. Denn gemessen an der idealen
Vorstellung, Objekt der Aufhebung des Mangels zu sein, kann das
konkrete Organ natiirlich nicht geniigen und erscheint selbst als
durchaus mangelhaft.

Die Tatsache, daB die Frau an ihrem Kérper kein manifestes phalli-
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sches Zeichen tragt (auch wenn das Madchen vorlibergehend die
Klitoris phallisch besetzt), verweist darauf, daB sie in diesem phal-
lisch strukturierten symbolischen System (und das heiBt: in der
Sprache) nicht ganz aufgeht, nicht ganz darin reprasentiert ist, son-
dern sich erst mithilfe eines Zeichens da hineinschreiben kann bzw.
muB, um in die Sprache/ins Symbolische zu gelangen.

Soweit wir der Theorie bisher gefolgt sind, wére hier der erste gra-
vierende Unterschied zwischen den Geschlechtern festzumachen.
Dieser Unterschied liegt aber nicht, wie wir vielleicht frither gesagt
hétten, darin, daB der Junge den Phallus hat bzw. zu haben glaubt
und vor der drohenden Kastration schiitzen muB, das Madchen da-
gegen ihn nicht hat und entweder vorgibt, ihn zu haben, oder ver-
sucht, ihn zu rauben oder ihn fetischistisch zu ersetzen versucht -
sondern darin, daB beide ihn nicht haben, aber in unterschiedticher
Weise danach suchen.

Der Untergang, das Ende der phallischen Phase, in der sich beide
Geschlechter an der eigenen Vollstandigkeit orientieren, hat also
zur Folge, daB beide Geschlechter im anderen Geschlecht nach
dem Phallus suchen. Jeweils dem anderen Geschlecht wird unter-
stellt, im Besitz des Phallus zu sein. Dem jeweils anderen Ge-
schlecht wird ein phallischer Wert beigemessen, der es begehrens-
wert macht, begehrenswert also fiir das, was es nicht hat.
Ausgestattet mit dem phallischen Zeichen (im Penis) ist der Junge
von vorneherein im Symbolischen situiert, vor allem auch, was sei-
nen Korper angeht. Was er (bzw. der Mann - denn dies ist ein das
ganze Leben lang andauernder ProzeB) bewéltigen muB, ist die
Frustration, Enttduschung, Trauer dariiber, daB er trotz des phalli-
schen Zeichens den Phallus nicht hat und niemals haben wird - weil
eben niemand den Phallus 'haben’ kann. Es ist dies die Anerken-
nung des Mangels an etwas, was es nicht gibt - oder in gewisser
Weise der Verlust von etwas, was er nie gehabt hat, denn das phal-
lische Zeichen hatte schon wie ein Versprechen auf den Besitz des
Phallus gewirkt.

Auch das Madchen muB den Verlust von etwas bewaltigen, was sie
niemals hatte und was es nicht gibt. Aber mir scheint der entschei-
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dende Punkt in dem einen Moment der Einsicht zu liegen, daB ihr
das Zeichen des Phallus nicht anhaftet, daB sie sich dieses Zeichen
und damit die Einschreibung in die Sprache erst suchen muB.

Es ist mir wichtig, zu betonen, daB es sich bei dem, was ich hier
"Zeichen’ nenne, um die Bedeutung handelt, die der kérperlichen
Ausstattung von beiden Geschlechtern gegeben wird, nicht um den
realen Korper an sich. Hier liegt ein zentraler Punkt fiir eine erneute
Auseinandersetzung mit den Arbeiten von Luce Irigaray.

Also noch einmal: Der Junge findet, wenn er erkennt, daB er den
Phallus nicht hat, zunachst das phallische Zeichen im Penis und
muB sich miihsam von der lllusion trennen, daB dieses Zeichen
schon alles sei und bedeute. Das 148t sich in der Alltagsrealitit ganz
gut zusammenbringen mit dem Spielen und Handeln kleiner Jun-
gen, wenn sie unter groBem Druck und Gelarme, bis an die Zdhne
bewaffnet durch die Gegend rennen und (oft auch durchaus mit
Zeichen seelischer Not und gréBter Anstrengung) versuchen, etwas
vorzutauschen und zu behaupten, was sie nicht haben (was es ei-
nerseits, wie gesagt, nicht gibt, was aber gleichzeitig, im Zusam-
menhang mit der Kastrationsdrohung und der Rivalitat mit dem Va-
ter umso mehr behauptet wird). Diese Anerkennung bedeutet einen
schmerzlichen Verlust und es fiihrt ein langer Weg dorthin.

Nun aber das Madchen. Ihr haftet kein phallisches Zeichen an. Aber
auBerhalb des Symbolischen kann sie nicht existieren. Sie muB also
zusehen, wie sie da hineinkommt, sich mit Hilfe irgendeines Zei-
chens da hineinschreiben kann, eine Verbindung herstellen. An die-
sem Punkt machen sich auch die Differenzen der unterschiedlichen
theoretischen Ansétze im Umfeld, nach und gegen Lacan fest - z.B.,
wie gesagt, von Irigaray. Denn hier stellt sich ja sowohl! die Frage,
wie ein solches phallisches Zeichen aussehen kann, als auch, wo-
durch es notwendig wird, als auch, ob nicht eine andere Funktions-
weise oder Struktur des Symbolischen denkbar ist, nach der dem
Madchen dieser Schritt erspart bleibt - oder ob gar ein anderes
neues alternatives/zusétzliches symbolisches System parallel zum
existierenden installiert werden kénnte.

51




Einigkeit herrscht aber dariiber, daB die Situation des Madchens
durch die Nahe zum Kérper der Mutter bestimmt ist, und durch die
Frage, wie sie sich von diesem trennen, unterscheiden und 18sen
kann (bzw. wie ich vorhin (im Zusammenhang mit dem 'verlorenen
Obijekt’) sagte: wie sie ihn *verlieren’ kann).

Die Néhe zum miitterlichen Kérper liegt in der Ahnlichkeit, d.h.,

denke ich, im bei beiden gleichermaBen festgestellten Fehlen des
phallischen Zeichens.

Entsprechend seiner eigenen Triebentwicklung beschaftigt der
Hintern das Kind zunachst viel mehr als die Vorderseite des Kér-
pers. “Es ist in der Tat so," (schreibt Dolto) "daB es erst, wenn es die
Hinterseite des Korpers der anderen kennt, sich fiir die Vorderseite
seines Beckens interessiert: sowohl die seine im Spiegel, wie dieje-
nige der anderen.” Und das ist auch ganz unabhingig davon, ob
ein Kind bei Geschwistern, Erwachsenen oder in der Krabbelstube
nackte Kérper gesehen hat oder nicht.

Solange Kinder klein sind und den Geschlechtsunterschied nicht
oder nicht wirklich kennen, richten sie ihr Begehren auf die Mutter,
bei der sie den Phallus vermuten, sei es aufgefressen oder sonstwie
verborgen, und die zentrale Erfahrung beim Erkennen des Ge-
schlechtsunterschieds ist fir beide Kinder nicht das Erkennen, daB
das Médchen, sondern daB die Mutter ihn nicht hat - oder, genauer
gesagt: daB sie nicht den "ein-deutigen" Verweis an sich tragt, der
die Verbindung zum Phallischen reprasentiert.

Es kdnnte nun fiir das Madchen und die Mutter die lllusion erwach-
sen, daB sie beide es sich sozusagen in ihrem gemeinsamen nicht-
phallischen Zustand gemiitlich machen. Das wiirde aber bedeuten,
daB sie nicht sprechen kdnnten. Denn die Sprache selbst verlangt ja
bereits das Akzeptieren des Mangels und des Gesetzes als Grund-
lage der sprachlichen Struktur. Ich meine damit nicht, daB nicht
Worte ausgetauscht werden kénnten oder Laute (das erste Spre-
chen einer Mutter zum S&ugling hat ja haufig eher die Form einer
Aneinanderreihung von Lauten, mit denen sie das Kind gewisser-
maBen umhiillt). Solches gewissermaBen nicht von Kérper ge-
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trennte Sprechen oder ein Sprechen als Verléngerung/Au'sdehnung
des Korpers ist aber zu unterscheiden von Sprache,_dle auf de;r
Ebene kultureller Ubereinkuntt einen "Pakt" (Widmer) stiftet, also die
im Symbolischen situierte Sprache, die erst Untergphgidung/T ren-
nung und Verstandigung/In-Beziehung-Treten ermdglicht. Ein Ver-
such, diese beiden unterschiedlichen ’Arten’ des Sprechens theore-
tisch zu fassen und zu unterscheiden, findet sich bei Michele l\’/lon-
trelay. Sie schlagt den Begriff des 'konzentrischen Sprechens’ vor
fir jenes "unmittelbare’ Sprechen, das sie in Zusammenhang sitellt
mit der spezifischen Situation des Madchens: daB ihr erstes Objekt
gleichen Geschlechts ist - was den Zugang der Frauen zum Ges'et.z
und zum GenieBen bestimmt und die ménnliche Zensur der weibli-
chen Sexualitat.* o
Die Mutter ist aber zugleich auch diejenige, die |mmer_schon
spricht, gesprochen hat auch in dieser Sprache des Sy[nboh.scher].
Ich hatte ja vorhin gesagt: das, was die unmittelbare Korperhchkeﬁ
im Verhaltnis zwischen Mutter und Kind trennt, ist die Sprache. Dlg
kommt von der Mutter, und diese (ibermittelt/transportiert darrnt
das Gesetz des Symbolischen, filhrt das Kind in dieses Gesetz en}
Sie spricht, so heiBt es dann bei Lacan, im "Namen-des-Vatex:s,
wobei das hier wieder keinesfalls wortlich-konkret zu verstehen .ISt,
sondern als Metapher. Der Platz des Dritten, der Mutter und Km;l
trennt, ist ein symbolischer Platz. 'Name des Vaters’ ist der §ymbol|—
sche Vater, "das Gesetz, das die Mutter als sexuelles Opujekt ver-
bietet", ein "Gesetz, das besagt, daB Vater zu Miittern gehoren uqd
Miitter ihre Kinder gehen lassen miissen."”® (DaB der Vater. so in
Verbindung mit dem Gesetz steht, hat auch etvs{as zu. tun mit dem
Freudschen Konzept der Position des Vaters, wie es in Totgm und
Tabu entwickelt wird, mit dem Urvatermord. Aber das fihrt jetzt zu
weit).

Die Situation zwischen Mutter und Tochter ist hier durchau_s viel-
schichtig. Es gibt ja, das wissen wir alle, auch unter Frauen eine Aft
nicht-sprachlicher (oder: wesentlich nicht-spr.acr?llche[) Verstandi-
gung, die sehr wohl ihre eigene Qualitat hat, die eine Nar.1e herstellt,
die sich nicht bezeichnen 1Bt - dasselbe gilt fiir die Beziehung von
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Mittern und Bezugspersonen zu kleinen Madchen. An diesem

Punkt setzt Luce lrigaray vor allem an, indem sie versucht, ihre -

Theorie dahin zu konzipieren, daB dieses "Korper-an-Korper mit der
Mutter" nicht zerstért werden soll, nicht der *Zensur’ verfallt, wie sie
es formuliert, sondern die Grundlage einer anderen Beziehung unter
Frauen sein konnte, die ohne versagende Trennung auskommt.
Entsprechend versucht sie auch, ein Konzept von Sprache zu den-
ken, die gerade nicht vom unmittelbaren kdrperlich-Sein getrennt
ware, sondern den Korper "begleitet”, von Worten, die "k&rperlich
spl.'echen"s. Fur sie ist die Trennung des unmittelbaren korperlich-
Seins zwischen Mutter und Kind ein aggressiver patriarchalischer
A}(t, eine Zerstorung, ein Mord an der Mutter. Leider hat Irigaray
diese theoretischen Ansétze spéter nicht weiter ausgearbeitet. (Sie
geben aber auch AnlaB zu dem MiBverstandniB, es sei von der re-
alen Ausstattung der konkreten Kérper auszugehen. Auch die sexu-
elle Differenz ist zuallererst eine symbolische, auch Weiblichkeit ist
keine reale "Substanz’, auch fiir Frauen bleibt eine differenz zwi-
schen Koérper und Sprache. Ausschlaggebend ist, wie gesagt, wel-
che Bedeutungen der kdrperlichen Ausstattung gegeben werden,
ihr Verhaltnis zum Symbolischen, nicht der reale Kérper selbst.)

Andere Autorlnnen in der lacanianischen Tradition (und auch sich
an Freud orientierende) sehen das genau umgekehrt. Die Unge-
schiedenheit vom Korper der Mutter erscheint als etwas, was Angst
macht, "unheimliche” Angst, unheimlich deshalb, weil sie nicht vor-
gestellt werden kann. Das, was nicht phallisch gezeichnet ist, kann
ja nicht symbolisiert oder reprasentiert werden. Es gibt dafiir kein
Bild, weil es kein Bild ohne Sprache gibt. So ist es auch auf der
Ebene des realen Korpers. Das Madchen spiirt die sexuellen Span-
nungen in ihrem nicht sichtbaren Kérperinneren, findet dafiir aber
kein (etwa dem Phallus) entsprechendes Bild im Symbolischen vor.
Zudem ist die phallische Besetzung, was den Korper angeht, be-
weglich, z.B. zwischen Kiitoris, Uterus, Briisten, Vagina. Mir ist
tiberhaupt nicht klar, was das fiir die Entstehung ihres Korperbildes
eigentlich bedeutet.

Das schlagt sich {ibrigens auch in der taglichen Sprache nieder.
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Z.B. sind -zumindest im Deutschen- alle Begriffe, die an das sicht-
bar-Sein/den Blick und an Abgegrenzt-Sein ankniipfen, positiv be-
setzt: wir sprechen z.B. davon, daB etwas "eindeutig" ist, daB wir et-
was "klar sehen konnen", "das ist doch ganz deutlich geworden”,
"ein greifbares Ergebnis" etc. - der Blick ist in unserer Kultur ganz
Klar privilegiert. Alles, was uneindeutig ist, ungeschieden, unfaBbar -
das zeigt schon die Vorsilbe "un-"- ist ausgestattet mit eher negati-
ven Konnotationen/Assoziationen. Entsprechend sehen dann auch
die Spiele und Spielmaterialen fiir Kinder aus. Gerade fiir das Alter,
in dem Kinder ihren Korper erforschen und entdecken, gibt es rei-
henweise Spielzeug, bei dem es um die Eindeutigkeit der Zuord-
nung geht: Domino, Puzzle, Steckspiele etc. - aber es scheint mir
doch, daB dieses Einilben von Zuordnungen, von Trennung und
Zusammenfiigen auf der Basis von symbolisch gewichteten Begrif-
fen und Bildern geschieht, an die ein kleines Madchen sehr viel we-
niger ankniipfen mag als ein Junge. Denn die in ihrem unfaBbaren,
undeutlich fiihlbaren und nicht mit 'klaren’ Grenzen ausgestatteten
Korperinneren stromenden erregenden Gefiihle wiirden nach ande-
ren Ankniipfungespunkten, Bildern und Material verlangen.
Das geht natiirlich endios so weiter, denn dasselbe gilt ja fir die
Biicher, Geschichten, Figuren, die das Kinderzimmer bevolkern etc..
Das kennen sicherlich viele Miitter: daB man Lieder singt und Ge-
schichten vorliest und ganz oft das Gefiihl hat, irgendwie ist das
nicht das richtige. (Es fallt mir nur ein einziges Bilderbuch ein, in
dem das Spiel eines Madchens mit ihrer Puppe in einer anderen
und nach meinem Empfinden sehr passenden Weise gezeigt wird’).
Dabei wire es ja gerade sehr wichtig, daB wir hier andere Bilder unc!
Materialien zur Verfiigung hétten, um den kleinen Madchen dabei
behilflich zu sein, ihren Weg der Trennung und Abgrenzung vom
miitterlichen Korper zu finden.
In dieser Perspektive erscheint daher die Kastrationsangst (zumin-
dest fiir das Madchen) weniger als Angst vor (drohendem oder voll-
zogenen) Verlust, sondern als Angst davor, keine Trennung zu erle-
ben, davor, daB der Kérper der Mutter nicht verloren gehe, und auf
immer unreprasentierbar und unfaBbar dem eigenen Korper anhaf-
ten wiirde, mit ihm verschmolzen bliebe. Damit wiirde es den Man-
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gel nicht geben (oder er ware irgendwie vertuscht, zugedeckt), und
damit die Grundlage fiir das Begehren und die Sprache. Mit der
Notwendigkeit der Trennung und des Mangels konfrontiert zu sein
und sie anzuerkennen, meint der Begriff 'symbolische Kastration’ -

und daher heiBt es auch bei Lacan: das Begehren ist das Begehren
nach dem Gesetz.®

Ich hatte vorhin gesagt, daB die Mutter diejenige ist, die immer
schon spricht, und daB sie im Sprechen, mit der Sprache auch das
Gesetz Uibermittelt. Da fehlt aber noch ein Aspekt dabei. Freud hat
nie gesagt, was in seiner Theorie Weiblichkeit, das Weibliche sein
kénnte. Lacans als einziger oft zitierter Satz "Die Frau existiert nicht"
(mit dem bestimmten, groB geschriebenen Artikel), der das vorne
beschriebene Fehlen des phallischen Zeichens meint, verweist dar-
auf, "daB sie nicht ganz im Phallischen reprasentiert ist"® - sie ist
‘ihrem Wesen nach nicht-alle"®, was mit sich bringt, daB sie “im
Verhdltnis zu dem, was die phallische Funktion an GenuB bezeich-
net, ein supplementéres GenieBen hat", ein "GenieBen des Korpers,
jenseits des Phallus". Im Sprechen der Mutter ist immer auch dieser
Aspekt présent, d.h. es liegt darin immer auch ein Anteil von dem,
was lrigaray das 'Korper-an-Kérper mit der Mutter’ genannt hatte,
ein nicht volisténdig vom phallischen Signifikanten strukturierter An-
teil. Dieses ’'nicht-ganz’ ErfaBte, dieser unstrukturierte 'Rest’ ist es,
was bei Lacan das Weibliche heiBt. Das, was der Phallus "nicht-al-
les" umfassen und ordnen kann, bleibt jeweils als unstrukturierter
und eben "weiblicher" Teil unerfaft.

Dies sind natiirlich alles logische Uberlegungen und nicht den biolo-
gischen Geschlechtern zuzuordnen. Die Libido beider Geschlechter
ist in ihren unbegriffenen und unstrukturierten Resten (‘Dieser Ge-

nuB, den man empfindet und von dem man nichts weiB""", nichts

'sagen’ kann) 'weiblich’ (d.h. "nicht-alle"), und soweit sie strukturiert

ist, ist sie phallisch strukturiert.

Was das Primat, die zentrale Rolle der phallischen Struktur aus-

macht, ist, daB eben, wie ich vorher sagte, nur iiber die ordnende

phallische Struktur Kastration, Verdrangung, Sprache und Begehren

mdglich werden. Aber in dieser Ordnung ist immer auch das Weibli-
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che als nicht ganz Identisches und als Einspruchsfigur enthalten.
Aber wie kann das Madchen sich trennen und unterscheiden vom
miitterlichen Korper - wie kommt sie zum Gesetz? Phallus sein und
Phallus haben geht nicht. Was waére also ein phallisches Zeichen fu_r
das Madchen? Ich kann das nicht wirklich beantworten, kann es mir
im Moment aber nur so vorstellen: daB sie dahin kommen mu8, ihr
Genitale, ihr Geschlecht so zu besetzen, daB es fiir sie denselben
Effekt hat, der fir den Jungen so schwer zu erreichen ist: die Aner-
kennung dessen, daB ihr etwas fehlt, was es nie gegeben hat.

Ich hatte ja vorher gesagt: in der Liebe sucht jeder im Anderen cjen
Phallus - d.h. die Frau wird begehrt dafiir, daB sie den Phallus ha.tte
und gibt also in der Liebe das, was sie nicht hat. Wenn das M&d-
chen also zunéchst ihren ganzen Korper phallisch besetzt, so muB
sie doch zuletzt irgendwie dahin kommen, daB sie das Fehien ‘des
Penis besetzt als Fehlen des Phallus. Ich meine damit genau nicht,
daB sie das Fehlen des Penis akzeptieren miiBte als tatséchliqh
vollzogene Kastration, sondern, daB ihr mit dem Fehlen des Pe_nls
das Zeichen fiir Trennung und Mangel fehit. Was ihr erspart bleibt,
ist der schwierige Weg weg von der lllusion. Denn das is§t da§
Thema des kleinen Jungen: die Beschaftigung mit dem Schein. Mit
dem Schein des "Habens", der als lllusion, als Schein begriffen und
akzeptiert werden muB (wie schwer das ist und wie sehr die Jungen
und Manner sich dagegen wehren, zeigen ja die allpekannten
(phallischen) GréBeninszenierungen der Manner - aber selbst auf
dem Mond werden sie den Phallus nicht finden). Die Frage/da§
Thema des kleinen Madchens ist nicht Vortauschung und Verteidi-
gung, sondern ich denke, ihr geht es um Aufldsung und neu-Zu-
sammensetzen, um Néahe, Trennung, um Grenzen. Ich finde, auch
das 1aBt sich ganz gut in Zusammenhang bringen zumindest mit
dem, was wir als Verhalten, als Sehnsiichte, als lilusion und Koq—
flikte unter Frauen kennen. Sowohl scheint mir, daB in der lesbi-
schen Liebe die Frage der Grenze eine groBe Rolle spieit'- alsp das
Versprechen einer anderen groBeren Nahe (die sicherlich in Zu-
sammenhang zu sehen ist mit Irigarays corps-a-corps) zwn_schen
Frauen und dem Wunsch nach Grenzen, der Notwendigkeit von
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T.rennung. Auch in anderen Beziehungen unter Frauen, die nicht
ngbesbezjehungen sind, scheint mir das ein wesentliches Thema zu
sein. Es glbt die Verlockung, gewissermaBen in die nicht-phallische
Pngeschledenheit einzutauchen; es gibt auch die lllusion und das
Versprechen" (in Korrespondenz zum phallischen Versprechen,
das vom Penis ausgeht, wire dies das Versprechen, das vom Feh-
Ign de_s phallischen Zeichens ausgeht), das Versprechen (der Még-
lichkeit) von Verschmelzung, ungeteilter Nihe und Ubereinstim-
mung, Gleichheit (und: Nicht-Betroffensein vom phallischen Tren-
’r)enden). Upd es gibt zugleich auch so etwas wie vielleicht ein
inneres Wissen’ oder eine Ahnung von der Unmoglichkeit, oder
eine (\hnung davon, daB der Preis fiir diese Verschmelzung nicht

nur du? Sprachlosigkeit wére, sondern der Stillstand des Begehrens.

l.Jnd hiervon geht dementsprechend ein anderer Impuls aus, ndm-

lich der, der Verlockung nach Verschmelzung nicht nachzugeben

u_nd Trenpung und Mangel anzuerkennen. (Ich denke tbrigens, daB

hlgr, in diesem auBerst ambivalenten Verhiltnis von Sehnsucht nach

Nahe, Versprechen von Gleichheit und der Suche nach Grenzen ein
ganz spannender Ankniipfungspunkt fiir ein Nachdenken iiber Be-
ziehungen zwischen Frauen und Frauenpolitik liegt.)

Nun kommt natiirlich die groBe Frage, wie sich alle diese theoreti-
sc_hen Uberlegungen auch in Verbindung mit der (Alitags)realitit
bringen lassen. Wir miiBten gewissermaBen versuchen, beide Ge-
schlgchter 2u betrachten und zu verstehen aus ihrem je besonderen
Verhéltnis zum Phallus, denn wie ich vorhin sagte, sind beide auf
unterschiedliche Weise danach auf der Suche.

Nach allem, was ich gesagt habe, ergeben sich fiir mich im wesent-
!lchen zwei Aspekte, die mir bei der Beobachtung der Madchen und
ihrer Inszenierungen wichtig und aufschluBreich erscheinen.

Der erste Punkt betrifft das Korperinnere als vermuteten Ort des
Phallus. Es Klingt paradox, aber es ist wichtig, sich klarzumachen,
und _deshalb mdchte ich es noch einmal betonen: der Penis (als
phallisches Zeichen) ist ja gerade nicht ein Zeichen fiir ein Haben,
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sondern das Zeichen der Trennung und des unaufhebbaren Man-
gels. Das Nicht-Vorhandensein des Pimmels bedeutet fiir ein kleines
Méadchen also das Fehlen eines Hinweises auf Mangel und Ge-
trenntsein. Die Imagination des Kérperinneren der Mutter (und des
eigenen) ist also eine von ungeschiedener Fiille und Grenzenlosig-
keit. Das Beruhigende daran, den Phallus zu haben/zu finden, ist:
das Gesetz zu errichten (wie ich bereits sagte: das Begehren ist das
Begehren nach dem Gesetz) - das Gesetz, welches, wie gesagt, den
Aspekt des ’nicht-ganz-erfaBt-Seins’, das 'Weibliche’, immer auch
enthalt.

Alles, was in den Korper hinein und aus ihm herauskommt, muB
unter diesem Zeichen gesehen werden. Diejenigen, die mit kleinen
Madchen zu tun haben, kennen sicherlich deren bildreichen Insze-
nierungen, was das Essen/Verschlucken/Verschiungen-Werden
bzw. das Ausscheiden/Festhalten angeht, teils als direkte korperli-
che hysterische Inszenierung, mit Angst und Lust besetzt, oder
auch als wiederkehrender Spielinhalt. Ich habe in den letzten Jahren
einige solche, wirklich iehrbuchreife Inszenierungen erlebt, von ta-

. gelangen Verstopfungen mit show-down-artigem Transport aufs Klo

unter groBer Anteilnahme der versammelten Kindergruppe, von
Verschluck-Angsten, von groBangelegten Aktionen mit Pflastern und
Verbinden um Bauch und Unterleib etc.. Das erklart z.B. auch,
warum 'Der Wolf und die 7 GeiBlein’ und Rotképpchen in einer be-
stimmten Phase so besetzte und wichtige Méarchen sind, in denen
es ja genau um das Verschlucken und Hervorbringen und um die
imaginére Ausstattung des Kérperinneren geht, und warum es oft
die Mutter ist, die sich viele, viele Male den Bauch aufschneiden las-
sen muB. Es gibt auch viele spielbegleitende Details, die einem in
dem Zusammenhang einfallen: das standige Verpacken in Titen
und Taschen, das Bevorzugen von Racken als Hinweis auf die Of-
fenheit (wahrend Lackschuhe und Haarspangchen eher nach auBen
verlagerte phallische Zeichen sind), das Verstecken von Gegen-
standen unter der Kieidung, auch das eigene Verstecken etc. Natir-
lich muB man aufpassen, daB man nicht anfangt, jetzt blindlings
herumzuinterpretieren. Trotzdem bin ich sicher, daB wir in der Be-
obachtung der Madchen aus diesem Blickwinkel sehr viel dartiber
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erfahren kdnnten, was sie bewegt.

Der zweite Aspekt betrifft das Korperinnere in seinem Bezug zur
Sprache. Das scheint mir iiberhaupt ein zentraler Punkt zu sein.

Ich sagte ja, daB das Weibliche nicht von vorneherein im Symboli-
schen situiert ist, sondern erst irgendwie in die Sprache kommen
muB. Genauer gesagt: das Sprechen, das von der Mutter kommt
und Mutter und Tochter verbindet (was Montrelay "konzentrisches
Sprechen” nennt, s. vorne) muB sozusagen selbst auch "uberfiihrt"
werden in die Sprache des Symbolischen, durch die trennende
Struktur des Phallischen. Nur auf diesem Weg kann auch die Rede
Uber den Kérper oder die Kennzeichnung des Koérpers, wie das
Madchen ihn "bewohnt" und erlebt, gewissermaBen fir sie
“verstandlich” werden durch den dabei entstehenden Abstand -
kann fiir das Madchen als unmittelbare Ungeschiedenheit "verloren”
werden und liber den Weg des Symbolischen versténdlich werden.
Das ist in mehrerer Hinsicht schwierig. Auf der Ebene der Realitat
gibt es woh! kaum etwas, wovon weniger geprochen wird als vom
weiblichen Kérperinneren und Genitale. Die Scham samtlicher be-
treuender Frauen, fur die ihr Kdrper und ihre Sexualitét ungleich
starker tabuisiert sind als fiir Manner, ist schon das erste gravie-
rende Hindernis. Der Anblick des kleinen Madchens, das onaniert
(entweder an der Klitoris, oder auch, indem sie ihren Korper rolit,
driickt etc., oder, wie es die kleinen Madchen haufig machen: sie
setzen sich auf dem Boden so, daB die Mdse auf dem FuB, auf dem
Hacken aufliegt) wird als unmittelbare kérperliche Assoziation von
den Frauen gespiirt und sofort abgewehrt, noch bevor die Assozia-
tion iberhaupt gedacht werden kann (das Madchen wird angespro-
chen, abgelenkt etc.).

Auf der logischen Ebene ist es etwa so: Um ins Symbolische zu
gelangen, muBB vom Korper gesprochen werden. Nicht einmal als
konkrete Rede iiber den konkreten Korper, sondern indem die Bil-
der und Imaginationen in das Sprechen beim Spiel gelangen. Das,
wovon gesprochen wird, wird aber (dadurch, daB es gesprochen
wird) durch die Sprache phallisch strukturiert. Wir haben aber vor-
her gesehen, daB das Weibliche im phallischen Symbolischen nicht
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aufgehen kann, von ihm niemals ganz erfaBt werden kann und als
Einspruchfigur, als Nicht-identisches bestehen bleibt, welches sich
gegen die Strukturierung sperrt. Der immer unstrukturierte weibliche
Teil oder "Rest", von dem ich sprach, zeigt sich also gewissermaBen
an den Randern der Sprache, und wenn sich dariiber verstandigt
werden kann (und das kdnnen Frauen untereinander sehr wohl),
dann nur in einer nicht oder nicht ganz sprachlichen Form: im Ki-
chern, im Ver-sprechen, im Blick, auch in unangemessenem oder
unangebrachtem Verhalten, in Abweichung etc.

Es muB also zwar iber den Korper und seine Symbolisierungen ge-
sprochen werden (um den Madchen zu verhelfen, ins Symbolische
zu gelangen), und es muB gleichzeitig nicht-gesprochen werden,
muB dem, was nicht gesprochen werden kann und will ein so
groBer Wert beigemessen werden, daB ein Wissen dariiber entste-
hen kann, daB dies der Ort des (nicht-phallischen) GenieBens ist
und der Ort der Verstandigung unter Frauen. (Es ist zugleich der Ort
der Beriihrung der Geschlechter in ihrem nicht-phallischen Aspek-
ten der Libido. Es gibt bei den kleinen Jungen wie bei den Mannern
eine Sehnsucht danach, der nachzugeben gefahrlich ist/scheint,
zumal der Zugang zum Korper der Mutter ‘zensiert’ (Irigaray) und
verworfen ist.) -

Aber da muB man aufpassen. Wenn Mdtter mit ihren Tochtern so
gemiitlich nicht-sprachlich herumkruscheln, oder Bezugspersonen
mit den Madchen im Bastelzimmer oder in der Puppenstube zu-
sammenkiucken, so darf dieses Nicht-sprechen nicht zur Imagina-
tion der Verschmelzung mit der Mutter fihren. Das ware die Situa-
tion, daB das Dritte, also der 'Name-des-Vaters’ und das Gesetz in
Form der Sprache ausgeschlossen wird und die kieinen Madchen
ohne das Trennende der Sprache im Bann der Mutter hangenblei-
ben, und ohne das Verbindende der Sprache nicht mit anderen als
der Mutter in Beziehung treten kénnen.
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Anmerkungen:

1) Was den Vater angeht, so besteht sicherlich ein deutliches Defizit an differen-
zierten Analysen, sowohl in der Theorie, als auch in den Diskussionen der
Frauenbewegung. Vgl. hierzu im vorliegenden Band die Vortrage der Tagung
'Das Bild des Vaters'.

2) Jacques Lacan, Die Bedeutung des Phallus, in: Schriften I, Olten 1975, S. 128

3) Francoise Dolto, Das unbewuBte Bild des Kérpers, Weinheim 1987, S. 147

4) vgl. Michele Montrelay, Der schwarze Kontinent, in: Fragmente 34, 1990 sowie
das Kapitel Gber M.Montrelay in: Elfriede Léchel, Verschiedenes. Untersu-
chung zum Umgehen (mit) der Differenz in Theorien zur Geschlechtsidentitat,
leider unverdffentlichte Dissertation, Bremen 1990

5) A.W.M.Moij, Der symbolische Vater. in: Der Wunderblock 16, Berlin 1987, S. 56
f.

6) Luce lrigaray, Le coprs-a-corps avec la mere, in: Zur Geschlechterdifferenz,
Wien 1987

7) Margriet Heymans: Liebling, Butterblume. Médling/Wien 1990.
8) vgl. Peter Widmer, Subversion des Begehrens, Frankfurt a.M. 1990, S. 113
9) aal.,Ss. 91

10) Jacques Lacan, Encore, Das Seminar Buch XX, Weinheim '86, S. 80
11) a.a.0,8S.83
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Christel Eckart

Suchbild Vater

Interpretationen des Tochter - Vater - Verhéltnisses aus der
Sicht der Tochter.'

Die Frauenschule, ein Ort, der aufs Beste dafiir geeignet ist, hatte
mir 1987 schon einmal die Gelegenheit gegeben, einen Vortrag zum
Thema Vater zu halten: "Téchter in der vaterlosen Gesellschaft. Das
Vorbild des Vaters als Sackgasse zur Autonomie." (Materialienband
1, 1987) Es ging darin um den Einflu, den der Vater auf eine einsei-
tige Art der Berufsorientierung der Tochter hat, die den Frauen im
Laufe ihres Lebens selbst zum Problem wird, das sie als personliche
Krise erleben. (Eckart 1990)

Meine Uberlegungen stammen hauptsachlich aus eigenen empiri-
schen Untersuchungen von Berufsbiographien von Frauen. Der Zu-
sammenhang, in dem ich diese Erfahrungen von Frauen sehe, sei
kurz skizziert.

Berufstétig zu sein wurde inzwischen zur Selbstverstandlichkeit in
der Lebensplanung von Frauen. Wo die Tochter sich von traditio-
nellen weiblichen Zuschreibungen zu befreien beginnen, gewinnt
der Vater ein starkeres Gewicht als Orientierungshelfer und als
"Anspruchssender" besonders im Jugendalter, wenn sich das Mad-
chen vom Leben der Mutter in der Familie abzugrenzen sucht. Die
Orientierung am véterlichen Weg wird dann probiematisch, wenn
die angestrebte Abkehr von der miitterlichen Tradition sich mit einer
Entwertung von Kérperlichkeit und emotionalen Bindungen ver-
quickt, wie sie das Leistungsprinzip im Berufsleben verlangt. Frauen
geraten durch diese Erfahrungen in Konflikte mit ihrem Selbstver-
standnis und ihren Wiinschen als Frauen, auch wenn sie Erfolg im
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Beruf haben. Hinter einer starken Orientierung an den beruflichen
Anforderungen steht haufig ein wenig durchschauter Mangel: der
Mangel an emotionaler Nahe und Begegnung mit dem Vater. Durch
die Ubernahme vaterlicher Verhaltensorientierungen versucht die
Tochter, dem Vater nahe zu bleiben und erreicht damit ihr Ziel nicht,
weil sie seine Strategien emotionaler Unerreichbarkeit kopiert. Die
Kompensation fiir vermiBte Nahe fiihrt selbst zu weiterer Entfernung
von gelebten emotionalen Beziehungen.

Wie finden Frauen von einem Ubergewicht an Berufsorientierung zu
einer Balance zwischen Leistung und Fursorge, zwischen Arbeit
und Liebe? Das ist nicht das individuelle Problem von Frauen. Vor
raschen Rezepten fiir neue Arrangements steht die Kritik an einem
einseitigen Verstandnis von Selbstandigkeit, das geselischaftlich der
Vater verkdrpert und das emotionale Bindungen leugnet, fiir die ein-
seitig Mutter zustandig gemacht wurden. Der Zuwachs an Erfahrun-
gen in beiden Bereichen erméglicht Frauen inzwischen die reflek-
tierte Kritik an Vorstellungen, die Abhéngigkeit und Autonomie
geschlechtsspezifisch aufteilen.

Das Nachdenken iiber die Tochter-Vater-Beziehung beginnt inzwi-
schen publik zu werden. Aber noch immer hat es nicht das AusmaB
an Offentlichkeit erreicht, wie die lange und intensive Debatte {iber
das Mutter-Tochter-Verhaltnis. Die Vater-Debatte wird vermutlich
auch nie dieses AusmaB an Offentlichkeit erreichen, denn es ist in

einer patriarchalen Gesellschaft leichter, die Mutter offentlich zu

kritisieren. Der Beifall kommt haufig von den falschen Seite. Manner

fallen gern in einen Chor von Kritik ein, der die Schuld, die Fehler

der Mutter wahrend der Erziehung des Kindes auflistet. Auch die

psychologische und psychoanalytische Theorie ist daran beteiligt,

das Bild der allmachtigen Mutter in eben diesen Schuldzuweisun-

gen an sie weiter indirekt zu bestétigen®. Eine genauere Beschéfti-

gung mit dem Vater ist also auch ein Beitrag zum "Abschied von der

Schuld der Miitter" (Rohde-Dachser, 1989). Die Mutter ist eine Figur,

von der als Kinder loszukommen Frauen und Manner heftige An-.
strengungen unternehmen. Darum kdnnen sie sich in der Kritik an

ihr scheinbar einigen.®

Die Auseinandersetzung mit dem Vater ist dagegen eine mit einer
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gesellschaftlichen Autoritatsfigur. Sie offentlich zu fiihren bedeutetl,‘
realistisch mit Reaktionen, sozialen Sanktionen "der MénnenNelt_
rechnen zu miissen und je nach dem persénlichen Arrangement mit
dieser Befiirchtung auch nicht auf ungeteilte Zustimmung unter den
Frauen rechnen zu kénnen.* In jenem Streit in der Sektion Erauen-
forschung hatte Lerke Gravenhorst (1988) gefragt: Wigviel Differen-
zierung unter Mannern lassen wir in unseren feministischen Analy-
sen zu? Die Antwort wird davon abhangen, wieviel Reflexion auf den
EinfluB des Vaters auf unsere Entwicklung wir zulassen. Wie behan-
deln wir bei aller Anstrengung um die Beschreibung der "sexuellen
Differenz" die Anteile des Vaters in uns, ohne in die Fallen von Pro-
jektion, Verleugnung, Abspaltung oder Identifikation zu geratep?
Zur Tagung "Das Bild des Vaters" stellte die Frauenschule die Fra-
gen: Warum stiirzen sich Frauenforschung und Psychoanalyse
nicht ebenso eifrig auf den Vater wie auf die Mutter? Ist der Vater so
unwichtig? Oder soll er geschiitzt werden? Warum unc_j wovpr’? Ich
mdchte erganzen: Wovor schiitzen wir uns, wenn wir ihn nicht an-
gehen?

1. Wann beginnen die Téchter, sich nach der Bedeutung des
Vaters zu fragen?

Nicht die intellektuelle Kritik am Patriarchat ist damit gemeint, son-
dern eine Auseinandersetzung, die die eigene lebensgeschichtliche,
psychische, emotionale Beziehung mit ihm zu pedgnken suc_:ht. Es
gibt kaum wissenschaftliche Abhandiungen, die diese Beziehung
bearbeiten. Es gibt literarische Texte von Frauen, die den Vater be-
handeln. Aber auch da tiberwiegt die Beschreibung des Vaters, und
aus dieser Beschreibung miissen wir die Beziehung der Tochter zu
ihm herauslesen, verstehen, was die Tochter aus dieser Beziehung
gemacht hat, wie sie von ihr gepragt wurde. Dariiber erfahren wir
etwas durch die Interpretation autobiographischer Texte. Es. wurde
bisher mehr vom Vater-Tochter-Verhéltnis aus der Perspektive 9es
Vaters geschrieben. Die Biographien von Téchtern berihmter \{ater
dienen haufig dazu, den Vater darzustellen, und erhellen weniger,
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wie die Tochter diese Verbindung erlebten. Nicht selten wird die
Tochter im Spiegel der Wiinsche des Vaters dargestellt. Das ist legi-
tim, wenn es in erster Linie um ihn geht. Wir diirfen nur nicht glau-
ben, dann auch schon alles iiber das Leben der Tochter zu wissen;
wohl aber erfahren wir einiges dariiber, was sie an vaterlichen Er-
wartungen zu bewaltigen hatte.

Peter Gay hat z. B. in seiner Biographie von Freud dessen Bezie-
hung zu seiner Tochter Anna beschrieben. Er konzentrierte sich vor
allem auf die verdréngte Genitalitat und Sexualitit zwischen beiden.
Gays Perspektive ist eindeutig die auf den Vater Freud. "Gay last
keine Zweifel daran, daB es sich hier, wie aktiv Anna Freud auch von
sich aus daran mitgewirkt habe, um eine héchst subtile Form von
KindesmiBbrauch handle." (Michael Rutschky, Reszension im Spie-
gel, Nr. 50, 1989) Das starke Wort vom "KindesmiBbrauch" umfaBt
hier die Einiibung, die Dressur der Tochter in die Bewaltigungsstra-
tegien des Vaters, in seine Art, sein berufliches Reich zu organisie-
ren, sich Nachfolgerinnen, zumindest aber loyale Mitstreiterinnen
(vgl. Theweleit 1990, S. 85) heranzuziehen oder die “Tochter-Adju-
tantin" (Thomas Mann tiber Erika, nach Theweleit, S. 115). Die Stra-
tegien so groBer Viter (iben eine machtige Faszination aus, verraten
sie doch viel von der Abhangigkeit dieser Manner von den Téchtern.
Ihre Anstrengungen, die Téchter an sich zu binden, treffen verfiihre-
risch auf einen NarziBmus, der glaubt: ich bin die Tochter-Prinzes-
sin, die den Vater zum Kénig machen kann.

Mich interessieren hier vor allem die aktiven Tdchter, nicht diejeni-
gen, die sich &uBerlich téchterlich unterordnen (was auch noch
keine eindeutigen Schliisse auf ihre eigenen Absichten zulaBt), son-
dern diejenigen, die sich selbst auf den Weg machen, ihr Leben ge-
stalten und sich dann offensiv dem Vater noch einmal zuwenden, in
einer nicht nur intellektuellen Kritik. Die Anldsse, wann eine Frau
noch einmal Fragen an den Vater zu stellen beginnt, sind individuell
sicherlich verschieden. Es scheint jedoch erst im “reiferen” Alter zu
geschehen. Wenn die Tochter selbst Erfahrungen im Beruf gemacht
hat, mit einer sozialen Selbstandigkeit, die friiher dem Vater in sei-
ner Rolle als Familienernahrer vorbehalten war. Sie hat die fremde
Welt, die familiale AuBenwelt kennengelernt, die friiher die Abwe-
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senheit des Vaters entschuldigte, in die ihn geheimnisvolle Ver-
pflichtungen, wichtige Arbeiten, andere Menschen zogen, weg aus
der N&he der Familie, weg von den Wiinschen nach Zuwendung.
Die ehemals dem Vater vorbehaltene Welt ist der Tochter nun be-
kannt, sie ist "entzaubert” (Max Weber). Und erstaunt verwundert
fragt sich die Tochter: War das alles? War das Grund genug, Dich
von mir fern zu halten? Rechtfertigte dieser Alltag, daB Du Dich mei-
nen Wiinschen nach Nahe entzogen hast? Oder sie fragt: Ich kenne
nun Deine Welt und lebe doch auch noch in einer anderen, bin
Frau, Liebende, Mutter - wieso konntest Du das nicht, wo sind Deine
Gefiihle? Es sind nicht nur vorwurfsvolle Fragen, sondern auch sol-
che, die aus der Erfahrung mit dem eigenen aktiven Handeln im be-
ruflichen, politischen, offentlichen Leben nun anders gestellt wer-
den, weil zu den fritheren intellektuellen Urteilen nun die Reflexion
auf eigene innere, emotionale Beteiligung als selbst &ffentlich ver-
antwortlich Handelnde hinzukommt.®

Nicht nur die eigenen Erfahrungen im ehemaligen Terrain des Va-
ters ermdglichen diese Fragen, sondern auch die Erfahrung als

~ Mutter. Selbst aktiv Mutter zu sein, nimmt der erwachsenen Frau die

Furcht vor einem Riickfall in die Abhangigkeit von der versorgenden
Mutter. Sie ist selbst die aktiv Versorgende geworden (taking the
role of the other/mother; fiir M&nner ist diese Umkehr schwer mog-
lich), lernt die andere Seite der Abhangigkeit kennen, die nicht die
kindlich phantasierte Allmacht bedeutet. (Vgl. Benjamin 1900, Kap.
I) In der erwachsenen Fahigkeit zu Abhangigkeit wird die Stiitze des
Vaters, der die Regression in ein kindliches Abhangigkeitsverhéitnis
zur Mutter verhindern sollte, nicht mehr gebraucht und woméglich
dadurch erst bewuBt. (Zudem wird die Kritik und der Vergleich mit
dem eigenen Vater durch die Erfahrungen mit dem eigenen Partner
als Vater gescharft.)

Diese erneute Hinwendung zum Vater ist offenbar mit tiefen Be-
kiemmungen verbunden, da sie die Ebene bloB kognitiv-inteliektu-
eller Auseinandersetzungen verlaBt. Angst und Scham beschreiben
die erwachsenen Tochter bei ihrer Suche. Adrienne Rich schrieb mit
53 Jahren, als Mutter dreier Séhne und als bekannte feministische
Lesbierin, zu ihrer Suche nach dem jiidischen Vater: "Ich muB mei-
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nen Vater fiir mich zurlickgewinnen, denn von ihm und nicht von
meiner nicht-jiidischen Mutter habe ich, was in mir jidisch ist; und
ich muB sein Schweigen, seine Tabus brechen. Um ihn mir zuriick-
zugewinnen, muB ich ihn in gewisser Weise bloBstellen." (A. Rich
1990, S. 52) Und sie beschreibt auch die Schwierigkeiten, die die-
sen Vorsatz begleiten: "Ich versuche, mir selbst gegeniiber ehrlich
zu sein, versuche herauszufinden, warum dies niederzuschreiben
ein so gefahrliches, mich mit Angst und Scham erfiillendes und
dennoch notwendiges Unterfangen zu sein scheint.” (Ebd.)

Ein anderes Beispiel ist Germaine Greer. Sie begann mit 44 Jahren,
im Jahr, als ihr Vater (auch er judischer Herkunft) gestorben war,
dessen Leben zu rekonstruieren. Ergebnis ist ihr vermutlich z&-
hestes Buch "Daddy, we hardly knew you" (1989), deutsch: "Daddy.
Die Geschichte eines Fremden" (1990). 400 Seiten einer besesse-
nen Suche nach der Herkunft und dem Leben des Vaters, von dem
die Tochter nichts wuBte, dem Teil seines Lebens, den sie nicht
miterlebte. Das Ergebnis ist wenig spektakular, das geliiftete Ge-
heimnis nicht umwerfend, (hinter dem Mann von Welt, als der der
Vater gern auftrat, lag eine Herkunft von unehelicher Geburt in &rm-
lichen Verhaltnissen; Adoption in einer Familie, in der mehrere ad-
optierte Kinder heranwuchsen; Heirat unter einem anderen als dem
Kindernamen; die Stationierung in Malta wahrend des Zweiten Welt-
krieges) alltagliche Liigen. Auch hier ist die Ausdauer bis zur Er-
schopfung, die Akribie der Darstellung ihrer Recherchen, die die
Tochter Germaine auf sich nahm, erklarenswert und interessanter
als die Ergebnisse ihrer Suche nach dem Vorleben des Vaters Reg.®
Die Stimmung, das Motiv, mit dem Germaine Greer die Suche be-
ginnt, beschreibt sie dhnlich wie Adrienne Rich:

“Ich weiB nicht, was ich hinter Daddys Vorhang aus Schweigen fin-
den werden. Vielleicht war er doch ein aufgeblasener alter Esel, ein
Trottel oder ein Feigling. Vielleicht war er ein Verbrecher, ein Verra-
ter oder sogar ein Perverser. Was ich an jenem Tag im Heim in sei-
nen Augen sah, dasselbe Gespenst, das mich aus dem Spiegel
meiner Eltern augeschaut hatte, traf mich wie ein Schlag ins Ge-
sicht. Am unertréglichsten ist mir der Gedanke, daB man ihm Scham
ins Herz gepflanzt hatte und daB er sich all die Jahre, in denen er
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sein zerbrochenes Leben tapfer zusammenhielt, immer vor unserer
Kritik verstecken wolite.
Ein Kind ist klliger, wenn es seinen Vater kennt. Als ich meines Va-
ters alte Hand in der meinen hielt, und meinen eigenen Schadel
hinter seiner durchsichtigen Haut sah, wuBte ich, daB ich die Toch-
ter meines Vater bin. Jetzt, da er nicht mehr verletzt werden kann,
ist es Zeit fiir mich herauszufinden, was das bedeutet.” (S. 23)
Germaine Greer macht sich auf die Spurensuche nach dem Vater,
der nach ihren eigenen Worten nie ein Wort von ihr gelesen oder im
Rundfunk gehért hat, nie das Gesprach mit ihr suchte. (Er arbeitete
fir Zeitungen.) "DaB mein Vater mich nicht ein einziges Mal schlug
oder beschimpfte, war fiir mich Grund genug, ihn zu lieben, aber ich
konnte keine Achtung vor ihm empfinden." (S. 21) Die Mutter
"behandelte ihn scheuBlich, aber er bekagte sich nie Uber sie. Er
liebte sie bis zu seinem Tod - eine Leistung, die sie zweifellos sich
selbst als Verdienst anrechnet." (ebd.) Diese scharfe Kritik an der
Mutter durchzieht das ganze Buch. Die Abrechnung mit ihr, die
Mutter auf eine Wahrheit {iber den Vater zu stoBen, mit dem sie als
Ehefrau doch engste Verbindung, vertrautestes Wissen hétte haben
sollen, mag auch ein Motiv fur die hartnackige Suche der Tochter
abgeben: Andauernde Rivalitat.
Auf meine Frage bei einer Lesung, wann Frauen sich ihrer Meinung
nach dem Vater wieder als einer kérperlichen Person zuwenden,
wann die Erinnerung an seine fehlenden Blicke, - Fragen, - Zértlich-
keiten die Téchter wieder in Bewegung, Aufregung versetzt, ant-
wortete Germaine Greer fiir sich selbst: wenn der Vater schwécher
wird, wenn er wieder zum Kind wird. Sie begann mit ihren Nachfor-
schungen, als er krank wurde und starb. Sie sprach nicht ihre Ver-
anderung an, sondern seine. Wenn sich das hierarchische Gefalle
zwischen Vater und Tochter korperlich (Lebensalter) und sozial
(Kompetenzen, berufliche Erfahrung) zugunsten der Tochter &ndert,
macht sich die Tochter also auf die Suche nach dem Leben des
Vaters. Es ist die Suche nach Anteilen des eigenen Lebens als
Tochter dieses Vaters, des eigenen Lebens als Frau, das von die-
sem Mann beeinfluBt ist. Spét erst scheinen Frauen wieder zu spi-
ren, oder: kénnen sie zulassen zu spiiren, daB hinter dem Vater,
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dem Familienfunktionstrager, ein Mann aus Fleisch und Blut und
Gefiihlen stand, der sie mit seinen Lebensstrategien beeinfluBt hat,
tiefer als die intellektuelle Wahrnehmung des Vaters zu erkennen
zulieB.

Der alte Mann ist der erstarkten Frau nicht mehr geféhrlich. Die
Scham der Tochter mag diesem spét erstandenen Mut zum Hinse-
hen gelten ebenso wie dem, was sich hinter dem Bild des Vaters
verborgen hat, dem Mann in seiner Bedrohlichkeit und Schwéche,
dem begehrten und begehrenden Mann und auch den Banalitaten,
die hinter den Idealisierungen zum Vorschein kommen, die das
téchterliche Buhlen um Anerkennung lacherlich erscheinen lassen.

2. Was hat zur Verschleierung gefiihrt? Wie geriet der Vater
hinter den "Vorhang des Schweigens"?

"Um ihn mir zuriickzugewinnen, muB ich ihn in gewisser Weise
bloBstellen” (Adrienne Rich). BloBzustellen ist bei dieser Suche nicht
nur der Vater, sondern auch die suchende Tochter selbst, die sein
Schweigen solange mitgemacht hat, sich selbst etwas verschwie-
gen hat. Die Funktion des Vaters zur Stabilisierung der Tochter in ih-
rer Auseinandersetzung mit der Mutter wird spéat erkannt. Der redu-
zierte Blick auf die Zweierbeziehung Mutter-Tochter blendet den
Dritten, den Vater aus, und er ist doch standig beteiligt.” Die fe-
ministische Kritik an mannlichen Abspaltungs- und Abgrenzungs-
strategien, an mannlich gepragten Sozialisationstheorien, die die
Bedeutung von Trennung fir die individuelle Entfaltung Uber die
Verbundenheit stellen, erschwert die Erforschung solcher Strategien
bei den Frauen selbst, aus Furcht vor Ahnlichkeiten mit dem kriti-
sierten Verhalten und aus Furcht vor den damit verbundenen Ra-
chephantasien, die eine dann selber treffen kénnten, und aus
Furcht, die Anstrengungen des miihevollen Wegs der Abkehr von
der Tradition der Mutter kdnnten umsonst gewesen sein.

In der psychischen wie in der sozialen Entwicklung verhilft der Vater
der Tochter zur Distanz gegentiber der Mutter (Triangulierung, vgl.
Rotmann 1978), zur Fahigkeit, eine erwachsene Beziehung von Frau
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zur Frau herzustellen. Uber diese Funktion hinaus kann die Orientie-
rung am Vater von der Tochter deshalb lange beibehalten werden,
weil auBerfamiliale Aktivitaten, z. B. berufstatig zu sein inzwischen
auch fiir Frauen anerkannt sind und zu ihrem Selbstbild gehéren
(dazu ausfiihrlich Eckart 1990, Kap. 8). Diese gesellschattliche Ver-
starkung der Orientierung an einem véterlichen Weg macht es
schwer, die vaterlichen Anteile des eigenen Lebensweges zu erken-
nen und zu ihnen ein reflektiertes Verhéltnis zu finden. Die Gefahr
besteht, den Gewinn an sozialer Handlungsfahigkeit - 6konomisch,
beruflich, politisch - durch eine neue Abhangigkeit, jetzt durch die
Unterwerfung unter die "Sachzwange" des Berufes aufs Spiel zu
setzen, durch die Idealisierung der dort angeblich waltenden
"Rationalitat".

Die vermeintliche Starke des Vaters durch seine soziale Stellung
gegeniiber der Mutter ist fiir die erwachsene Tochter entzaubert. Er
erschien der Tochter unabhéngig, solange sie die gesellschaftlichen

~Faden nicht sah, an denen auch er hangt. Die kénnte sie jetzt ken-

nen. Nun ginge es darum, die Funktion dieser Faden und die eigene
Verstrickung darin zu durchschauen. Deren Anfange reichen in die

" Kindheit der Tochter zuriick. Unter Familienverhéltnissen mit tradi-

tioneller geschlechtlicher Arbeitsteilung, in denen die Mutter die Kin-
der aufzieht und insbesondere das Kleinkind versorgt, herrscht in
den Sozialisationstheorien die Ansicht vor, daB die Beziehung des
Kindes zum Vater starker vom Realitatsprinzip gepréagt ist als die zur
Mutter, weil zu ihm die symbiotische Beziehung nicht bestanden
hat. Der traditionelle Vater wird also leichter als getrennte Person
wahrgenommen. Er handelt als ein anderer, wahrend die Mutter
lange Zeit als fiir das Kind oder sogar Teil des Kindes handeind er-
lebt wird. (Vgl. Chodorow 1978, S. 80) ,

Die Mutter hat unter dieser geschlechtlichen Arbeitsteilung in der
Kinderversorgung und -erziehung die Reaktionen des Kindes auf
Zuwendung und Versagung, Liebe und HaB zu ertragen, auch sol-
che Reaktionen, die aus Frustrationen durch den Vater folgen. Die
Versagungen durch die Mutter sind nach psychoanalytischen Theo-
rien der Grund, warum sich das Kind dem Vater als (zweitem) Ob-
jekt zuwendet. Versagungen, Enttauschungen durch die Mutter ge-
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hen einher mit der Idealisierung des fernen, vaterlichen Objekts, das
noch nicht in der Nahe verschlissen wurde.

Ich will hier nicht auf die psychoanalytischen Theorien, die diesen
ProzeB beschreiben, eingehen.(Vgl. u. a. Chasseguet-Smirgel 1974)
Mir kommt es auf den Aspekt an, daB die Hinwendung des Mad-
chens zum Vater, zum entfernten, emotional und koérperlich distan-
zierten Vater immer mehr auch fiir Frauen ein gesellschaftlich unter-
stiitzter ProzeB ist. Die Unerreichbarkeit des Vaters, seine Abwe-
senheit, sein Sich-Heraushalten aus unmittelbaren Beziehungen
zum Kind nahrt die Idealisierung, auch ihre Kehrseite: die Damoni-
sierung und das Streben nach kompensatorischer N&he. Auch
diese hat ein doppeltes Motiv: kompensatorische Nahe wird sowohl
mit dem Streben nach Anerkennung und Zuwendung gesucht z. B.
durch dargebrachte Leistungen als auch mit dem Motiv unausge-
lebter HaB- oder Rachegefiihle. Bei letzterem haben z. B. berufliche
Leistungen der Tochter die Bedeutung, es dem Vater gleichzutun,
um ihn im eigenen Feld, mit seinen eigenen Waffen zu schlagen um
den Preis von Zerstorung und Selbstzerstérung. Beide Motive sind
vermutlich im Verhalten der Tochter in verschiedenen Mischungen
im Spiel.

Die Hauptquelle fiir das Streben nach kompensatorischer Nahe sind
Versagungen des Vaters im kérperlichen und emotionalen Umgang
mit der Tochter. Der Vater notigt der Tochter die eigenen Bewalti-
gungs- und Abwehrstrategien auf, mit denen er sich Irritationen und
emotionale Erschiitterungen vom Leib halt.2 Die Téchter ahnen das.
Aber sie haben verlernt, beim Namen zu nennen, was der Vater
hinter dem "Vorhang des Schweigens" oder auch hinter einem Was-
serfall von Worten zu verbergen sucht. Worte spielen offenbar eine
groBe Rolle bei diesem ProzeB des Totschweigens oder Totredens.
Und die Téchter ibernehmen Begriffe, wie Manner sie zur Be-
schreibung "des Weiblichen" benutzten, sie sprechen vom
"Geheimnis" des Vaters. Nachdem die ehemals entfernte Berufswelt
fur die Tochter kein Geheimnis mehr ist, muB die Suche etwas an-

deres finden. Die vaterliche Ferne ist entzaubert. Also suchen wir
erneut in der Nahe®
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3. Das Drama der wortgewaltigen Tochter

Das Streben nach Anerkennung mit den Mitteln des Vaters, die un-
freiwillige Bestatigung herrschender Leistungsstandards durch die-
ses Streben, macht die Tochter kenntnisreich, je nach Tempera-
ment auch verstandnisvoll oder hochkritisch fir das soziale Leben
des Vaters. Aber dieses von HaB und Liebe geleitete Verstehen
durch Nachspiiren, Aniehnen, Mimesis entfremdet die Tochter ihrer
eigenen Erlebnisfahigkeit und Selbsterfahrung. Die Suche nach ko-
gnitiven, intellektuellen Kriterien fir den ‘“richtigen” Weg wird
eindimensional und verliert die Offenheit fiir die eigene Entwicklung,
fuir den kreativen Umgang mit neuen Erfahrungen und Irritationen.
"Freude aus Verunsicherung ziehn - wer héatte uns das denn beige-
bracht!" (Christa Wolf 1983, S. 131) Der stilisierte partriarchale Vater,
der Kontrolle und Selbstkontrolle fordert, soziale Rationalisierung,
Systematik, PlanmaBigkeit, Uberschaubarkeit aller LebensauBerun-
gen anstrebt, der hat uns das nicht beigebracht.
Einige Beispiele aus der Literatur mogen diese Funktion des Vaters
firr die Selbstkontrolle der Tochter verdeutiichen. In dem bereits zi-
tierten Text beschreibt Adrienne Rich ihren Vater, der Professor fur
Pathologie war: “Mein Vater ... machte Hausmusik, las Gedichte,
liebte enzykiopadisches Wissen. Er machte sich regelmasig tber
meine Schularbeiten her und bestand darauf, daB ich "erwachsene’
Quellen benutzte; er kritisierte meine Gedichte wegen fehlerhafter
"Technik’ und gab mir Biicher iber Versformen und Metrik. ich
lernte von ihm jedoch den Wert harter Arbeit, lernte, der leichten
Eingebung zu miBtrauen, zu schreiben und meine eigenen Texte
umzuschreiben; durch ihn filhite ich mich, obgleich eine Frau, als
Mensch des Buches [person/people of the book; Anhénger der Re-
ligionen, die sich auf die Bibel berufen, C. E.]; er lehrte mich, ldeen
ernst zu nehmen. Durch ihn erkannte ich schon friih die Macht der
Sprache und daB ich daran teilhaben konnte... . Doch selbst inner-
halb der Familie [diese lebte nach dem Willen des Vaters sehr ab-
geschlossen, C. E.] habe ich letztlich nie gewuBt, was wirklich in
meinem Vater vorging, obgleich er standig mit dréngender Intensitat
redete, monologisierte. In einem solchen Haus wuchs man wie in
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ein elektrisches Kraftfeld gebannt auf, und die kleinsten Dinge be-
kamen ausschlaggebende Bedeutung. Ich deutete das als Zeichen
daflir, daB sich unser Leben auf einer sehr hohen Gefiihlsebene ab-
spielte. Fir eine Lieblingstochter war es schwierig, sich aus einem
derartigen Kraftfeld zu 16sen." S. 64
Adrienne Rich heiratet einen Juden orthodox-osteuropaischer Her-
kunft, fiir den Vater einen von der "falschen Sorte". Sie dagegen
fuhite sich wohl in den orthodoxen Lebensgewohnheiten der Familie
ihres Mannes. Der Kontakt zu ihren Eltern wird fiir einige Jahre un-
terbrochen. "Gleichzeitig verfolgte mich die Persdnlichkeit meines
Vaters ... Ich wollte, daB er mich so anerkannte und mochte, wie ich
jetzt war: eine Frau, die ihre eigenen Vorstellungen hatte und ihre
eigenen Entscheidungen traf. Dies jedoch, so wurde mir endlich
klar, durfte nicht sein: Arnold verlangte unbedingte Loyalitét, unbe-
dingte Unterwerfung unter seinen Willen. Durch meine Trennung
von ihm, durch die Erkenntnis, wie teuer ich mir jene einst berau-
schende Anerkennung erkaufen muBte, lernte ich auf konkrete
Weise viel liber das Patriarchat - speziell dariiber, wie die
’besondere’ Frau, die Lieblingstocher, kontrolliert und belohnt wird."
S. 67"
Mit ahnlichen Worten wie Adrienne Rich sich selbst schildert Gisela
von Wysocki die Nachfolge Virginia Woolfs in der Tradition ihres
wortgewaltigen Vaters: "Leslie Stephan (1932 - 1904), der Vater Vir-
ginia Woolfs, lebte ihr das Handwerk des Philosophen, des
Sprachfiihrers vor; er was Essayist, Kritiker, Biograph und Histori-
ker. Ein Vater der Geschichte, ein Ordnungshiiter der Ideen und der
Systeme des Wortes. Die Tochter wachst auf unter der Obhut eines
Eingeweihten und wird friih zur Mitwisserin seiner Techniken und
seiner Instrumente: der Schrift, des Buches, des Gespréachs. Sie hat
die Einsamkeit seines Zimmers vor Augen. Versunkenheit ins Wort.
Abgeschlossenheit des Exils ... Der Vater (ibersetzt seinen Kérper
und sein Leben in die Sprache, nur in ihr bewegt er sich. Seine Fa-
higkeit des Alleinseins und die Autoritdt des Sprechens geben ihm
genaue Konturen; eine uniibersehbare und unausweichliche Deut-
lichkeit. Was er sagt scheint immer bedeutungsvoll zu sein. Was er
tut ist niemals banal oder alltaglich wie die hauslichen Pflichten der

4

Mutter, die sozialen Dienste der Schwester Stella. Der Vater repra-
sentiert die Macht, Wirklichkeit zu 'denken’... . Der Vater ist ihr
Agent, der Vermittler zu den patriarchalischen Zeichen ... Sie ist die
Schiilerin des Vaters, der ihr die Wérter und den Umgang mit ihnen
zeigt. Auf diesem Weg wird sie zu seinem sprechenden Widerpart
und ihre Sprache zum Mittel der Denotation.” (Gisela v. Wysocki
1982, S. 15 )"

Virginia Woolf zerbricht an der Vorherrschaft der Worter. Nach je-
dem beendeten Roman fillt sie in tiefe Depression. Sie kennt den
Ablauf. Begeht Selbstmord. "Die Asthetik ... ist, wie Philosophie und
Wissenschaft, mindestens im gleichen MaB, zu dem Zweck erfun-
den, sich Wirklichkeit vom Leib zu halten, sich vor ihr zu schiitzen,
wie zu dem Ziel, der Wirklichkeit naherzukommen." (Christa Wolf
1983, S. 150)

Christa Wolf beschaftigt sich in der 4. Vorlesung zu ihrer Erzahlung

"Kassandra” mit den Anstrengungen von Frauen, eigene Aus-

drucksformen zu finden, die Distanz der Beobachtenden oder der,
die beobachtet wird und selbst zur Sache gemacht wird, zu durch-
brechen. "Ahnt man, ahnen wir, wie schwer, ja wie gefahrlich es sein
kann, wenn wieder Leben in die *Sache’ kommt; wenn das Idol sich
wieder zu filhlen beginnt; wenn 'es’ die Sprache wieder findet? Als
Frau 'ich’ sagen muB? Ein generationenbreites Gelande, in dem die
schreibende Frau beinah oder wirklich verlorengeht: an den Mann,
an die Manner-Institutionen, Verbande, Kirchen, Parteien, Staat.”
"Und was sind, in diesem verlorenen Gelande, die Satze der Frau?
Was kann sie diesem an sich selber kranken Mann entgegenhalten?
Etwas wie dies: Ich finde mich in meinem Dasein nicht mehr zu-
recht. Bin ich kein Mensch, der was spiirt? ... Ich behaupte, daB je-
de Frau, die sich in diesem Jahrhundert und in unserem Kulturkreis
in die vom mannlichen Selbstverstandnis geprégten Institutionen
gewagt hat - 'die Literatur’, die Asthetik sind solche Institutionen -,
den Selbstvernichtungswunsch kennenlernen mufte.
In ihrem Roman 'Malina’ 148t Ingeborg Bachmann die Frau am Ende
"in der Wand verschwinden und den Mann, Malina, der ein Stiick von
ihr ist, gelassen aussprechen, was der Fall ist: Hier ist keine Frau. Es
war Mord, heiBt der letzte Satz. {In Bachmanns Roman, C. E.] Es
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war auch Selbstmord." (Christa Wolf 1983, S. 148 f. Christa Wolfs
Folgerung ist nicht unmittelbar wértlich zu nehmen, auch wenn wir
um den Tod der Autorin Ingeborg Bachmann wissen. Als literari-
sches Werk ist Bachmanns "Malina" der Versuch, die Fesseln der
Romanform zu durchbrechen, der riskante Versuch, ihre Geschichte
in einer eigenen Form zu prasentieren. Alle solche Versuche sind in
dem MaBe auch selbst-zerstérerisch, wie sie danach streben, sich
von verinnerlichten, unangemessen gewordenen Formen des Aus-
drucks, der Selbstbehauptung und der Mitteilung zu befreien. Und
selbst dieser spate BefreiungsprozeB der Tochter von den Strate-
gien des Vaters ist ja auch von diesen gepragt. Die viterlichen
Strategien mdogen fiir eine Distanzierung von der Mutter getaugt ha-
ben. Sie taugen aber allein nicht zur Distanzierung vom Vater. Denn
dann kreuzen sich tatsichlich gleiche Waffen mérderisch und
selbstmérderisch. Um, nach Trennung und Kritik am Vater, wieder
in ein neues Verhaltnis zu ihm treten zu kdnnen, muB wieder inte-
griert werden, was in der Trennung von der Mutter und in der Ideali-
sierung oder Dadmonisierung des Vaters abgespalten wurde.

4. Der verleugnete Koérper des Vaters

Uber die Inhalte, die bei der Abkehr der Tochter von der Mutter und
bei ihrer Anlehnung an den véterlichen Weg verloren zu gehen dro-
hen, ist in letzter Zeit wieder einiges gesagt worden, z. B. in der
Kontroverse um Carol Gilligans Buch "Die andere Stimme" und of-
fenbar mit breiterer Zustimmung in Jessica Benjamins "Die Fesseln
der Liebe". Es geht in dieser Debatte um die Kritik an einem mannli-
chen Konzept von Individualisierung, in dem Trennung héher be-
wertet wird als Verbundenheit und das Individuum héher als die
Beziehung. Ziel dieser Kritik an normativ verallgemeinerten mannli-
chen Sozialisationsmodellen ist die Entfaltung einer Vorstellung von
Interdependenz, in der Autonomie nicht als Gegensatz von Abhéin-
gigkeit konstruiert ist und in der Abhéngigkeit aus der bisherigen
Verbindung mit Unterdriickung befreit wére. Vorstellungen von einer
"dynamischen Wechselseitigkeit" (Gilligan) im Geschlechterverhalt-
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nis, von der "Balance zwischen Anerkennung und Selbstbehaup-
tung" (J. Benjamin), zwischen Autonomie und Abhé&ngigkeit. Die Be-
alitat der Sozialisation unter den Bedingungen geschlechtlicher, hie-
rarchischer Arbeitsteilung befoérdert noch immer den ProzeB von
Abspaltungen.
Da die Geschlechterbeziehungen nicht etwa gleichrangig komple-
mentar, sondern hierarchisch sind, vermittelt die soziale Organisa-
tion der Elternschaft, in der Uberwiegend Frauen die Kinder versor-
gen und erziehen, nicht nur die Rollendifferenzierung, sonderr) auc_h
die soziale Ungleichheit der Geschlechter. Mit dem Vater wlrd die
Bekraftigung der Autonomie verbunden, mit der Mutter hingegen
Liebe und Zuwendung. Vor allem fiir den Jungen steht durch dgn
Bruch der Identifikation mit der Mutter Autonomie schlieBlich im
Gegensatz zur Fiirsorglichkeit. Beziehungen, die iber Zuwendung
und Liebe definiert sind, werden der Aktivitat, Trennung und Selbst-
behauptung untergeordnet. Die vaterliche Autoritat trégt nach dem
intersubjektiven Entwickiungsmodell die falsche, die gewaltsame
Losung der Balance zwischen Selbstbestatigung und .Angrken.nung
der anderen schon in sich, in der die interdependenz in eine einsei-
tige Kontrolle umgebogen; Macht iber die anderen ausggUbt wird.
Diesem scheinbar autonomen maénnlichen Individuum wird durch
die sozialen Regelungen der geschlechtlichen Arbeitsteilung von
auBen die abgespaltene Fiirsorglichkeit durch die Ehgfrau/Mutter
wieder hinzugefiigt. Aber die Interdependenz ist zersto.rt. §olapge
auf dem Mann/Vater nicht in der gleichen Weise VerlaB ist in seiner
Zartlichkeit und Zuwendung, solange er selbstsiichtige Autonomne
reprasentiert, bleibt die Frau/Mutter die einzige, idealisierte und
gefiirchtete Quelle fiir Giite. (Vgl. Benjamin 1990, S. 198)
Die erwachsene Vatertochter muB erfahren, daB sie als_Frau or?n?
die komplementare Unterstiitzung, ohne "die Frau an ihrer Selte:
dasteht, ohne einen zu dieser Rolle fahigen Mann.'? Die schmerzli-
che Einsicht, einen solchen zu brauchen, bringt ihn noch nicht her-
bei'®; sie ist aber auch ein weiterer AnlaB, sich noch eilemali na'ch
dem filrsorglichen Vater umzuschauen. Diese Bedurmg_kelt ein-
zugestehen und nach allem Kampf um Anerkennung wieder er-
wachte Wiinsche nach Anlehnung und Zuwendung an den konkre-
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ten Vater, nicht die Autoritatsfigur, zuzulassen, das mag auch ein
AnlaB fiir Wut und Scham sein (die psychoanalytisch wahrscheinlich
in die Urszene zuriickweisen, auf die Tatsache, daB der geliebte
Vater der Mann einer anderen Frau ist, die Tochter ihre sexuellen
Wiinsche an ihn zuriickstecken muB).
Von den Versagungen und Zumutungen, die die Mutter dem Kind
bereitet und bereiten muB, ist in den Sozialisationstheorien viel die
Rede; von denen, die der Vater bereitet, kaum. Sie werden als Ein-
Ubung in die Verhaltensnormen der Gesellschaft fiir so notwendig
erachtet, daB nur das Ergebnis zahit, nicht die Enttauschung, die
das Kind dabei erleidet." Die kindliche Tochter nimmt in der Familie
ja nicht in erster Linie den Funktionstrager Vater wahr, sondern
einen erwachsenen Mann mit seiner Kérperlichkeit, seinen Schwa-
chen, Unsicherheiten, seiner sexuellen Erregung, mehr alltagliche
LebensauBerungen, als sie sich spater noch zu erinnern erlaubt,
bzw. man ihr erlaubt, zu erinnern.” Die urspriinglichen Erfahrungen
der kindlichen Tochter werden im Laufe der Biographie durch Va-
terbilder beeinfluBt. Patriarchale Deutungsmuster verschiitten die
eigene Interpretation der Erfahrungen. Diese Deutungsmuster be-
stehen zum Schutz des Vaters, kaschieren seine Unsicherheiten
und Uneindeutigkeiten. Sie fiir das Verhalten des konkreten Vaters
zu nehmen, wiirde fiir die Tochter bedeuten, in eine gesellschaftlich
komplementar definierte Schwiche zu fliichten und die direkte Aus-
einandersetzung mit ihm zu meiden.
Das gilt nicht nur fiir negative Erlebnisse mit dem Vater. Auch und
gerade die lustvollen Erfahrungen mit ihm werden unter den Versa-
gungen, die der Funktionstrager Vater auferlegt, in der Erinnerung
begraben oder aus der Ferne verklart. Die Tochter kann mit der lust-
oder angstvollen Spannung, die sie mit dem Vater erlebte, sich
selbst schiitzend hinter die Definitionen patriarchaler Positionen
flichten, um nicht Konsequenzen aus der eigenen Wahrnehmung
ziehen zu missen, wiinschend oder kritisierend und erneut Enttau-
schungen riskierend. Auch der Vater kann sich hinter Rollen und
Funktionen fliichten: "A man can hide behind several barricades: his
role as father, his paternal authority, his rational concern for his
aughter’s protection. In his desire to protect her, he often neglects
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his daughter’s feelings as well as his own" (S. Fields 1983, S. 12)
GewiB, der Vater mu3 das Verhaltnis zur Toghter ents.exqallsngren.
Fiir deren emanzipatorische Entwicklung ist jedoch WIF:htlg, wie er
das tut, ob er in der Kommunikation mit der Toghter dieser 2u ver-
stehen gibt, daB es beider Sache ist, besonders in der Pgber'tat eine
angemessene Umgangsform miteinander zu fl_nden. Ar.l'nhch wie
oben beschrieben neigen vermutlich viele traditionelle Vater dazu,
die in verschiedenen Entwicklungsstadien (die Tochter und Vater
durchlaufen) je neu herzustellende Balance der I_nterdep(_anden;
autoritar allein durch ihre Position als Vater zu bestlmmen, ihre ei-
genen Verunsicherungen durch die heranwachsende junge Frau
hinter der Position zu verbergen und so der Tochter .c!as Gefiuhl zu
vermitteln, die Veranderung der Beziehung sei einseitig deren Pro-
. (Vgl. Steffens 1986 _
tB)llZ:ge(r:/?Nir bei der Ph;se von Pubertat und Adole§2(e_nz. Diese
Phase der Tochter fallt haufig zusammen mit der Zeit, in d.er der
Vater eine midlife crises durchmacht (vgl._Fields, S. 182). Die Srl]t
wicklung der Tochter mag den Vater an die Anst_rengL.J'ngen und ir-
ritationen seiner Jugend erinnern. Mogliche Neidgefiihle kanp etr
dadurch kompensieren, daB er sich der Tochter alsnKumpel ar?dlen.,
an ihrem Leben teilzunehmen sucht oder sie vers_tarkt_ auf selne“el-
genen Bewaltigungsstrategien verpflichtet, z. B.. ihre lr?tellektur? ;n
Leistungen fordert und fordert. Die Tochter \{Vll’d |hrerselts durp Gle
Menstruation an den Geschlechterunterschied ennngrt, an d.le e-
meinsamkeit mit der Mutter, von der sie sich durch die Ongnﬂerung
am Vater zu distanzieren sucht. Die Scham der Tochtgr, die net_)en
anderen Gefilhlen das Erlebnis der ersten Menstruation begleltet,
hat auch den Grund, dem Vater nun die Wahrnehrpung der glgepen
Weiblichkeit zumuten zu miissen, ihn mit einer Differenz, mit einer
weiblichen Potenz zu konfrontieren. _
D?e:e peinigende, peinliche Wahrnehmung der .Ge"schlechterdlgfe-
renz zwischen Tochter und Vater kann durch die Ubernahme (?Il;
vaterlichen Bewaltigungsstrategie wieder verdgckt yverden. Ich_'\éw
das an einem Beispiel aus der Studie von Martina thte.r (_1 991) (;] er
die Beschaftigung von Madchen mit Compgtern" (weibliche omn:
puterfans) erlautern. Martina Ritter fragte die Madchen unter a
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derem auch, wie sie ihre erste Menstruation erlebt haben. Fast alle
fuhlten sich durch diese Frage irritierend auf ihre Weiblichkeit hin-
gewiesen. Eine Interviepartnerin, Jacqueline, berichtet widerstre-
bend, wie sie ihrem Vater davon erzihite und daB er ihr als Ge-
sprachspartner wichtiger war als die Mutter. "Er hat mir das alles er-
kiart noch mal. Er hat gemeint, hast du noch Fragen oder so. Das
hat er gesagt, und da hat er mir halt das erklart noch mal. Und da
hat er gesagt, ja wie gesagt, wenn dann irgendwelche Schwierig-
keiten wéren, konnte ich zu ihm kommen. Und die Mutti, hat er ge-
meint, ach, die Mutti kannst du vergessen (Lachen). Die hat zwar
mehr Erfahrung, hat er gemeint, aber wenn was ist, dann kommst
du zu mir, wenn was sein sollte." (Martina Ritter 1991, S. 9)
Die Mutter ist auch Frau, macht #hnliche Erfahrungen wie die
Tochter, der Vater jedoch zeigt ihr, wie man damit umgeht. Die
Tochter erlebt die korperliche Veranderung, vom Vater {ibernimmt
sie das Verhltnis zu ihrem Kérper, die Handhabung (manu capere,
von der sie sich wird e-mancipieren miissen). Komplizenhaft zieht
der Vater die Tochter auf die Seite seines instrumentellen Wissens,
weg von der Mutter, mit der eine kommunikative Verstandigung und
Selbstverstandigung uber &hnliche Erfahrungen moglich ware
(objektivierende versus kommunikative Bewaltigungsstrategien).
Die Ubernahme solcher viterlicher Strategien blockiert bei der
Tochter das lustorientierte Erleben des eigenen Kérpers, behindert
die selbstandige lustvolle Hinwendung zu Liebesobjekten und Ta-
tigkeiten. Die sachlich objektivierende Deutung von Kdérpervorgan-
gen bei der Tochter durch den Vater ist auch beileibe nicht die An-
erkennung der Frau in der Tochter durch den Vater, die idealiter ihre
Entwicklung zur selbstbewuBten Frau unterstiitzen wiirde. (Vgl. z. B.
M. Zeul, 1988) Vielmehr verstrickt sie beide in eine Komplizenschaft,
die die sexuelle Differenz leugnet, bzw. in gemeinsamer, Gemein-
samkeit stiftender Aktivitat zu neutralisieren sucht.

5. Schamlose Aggressivitit

Die individuelle, lebensgeschichtliche Bearbeitung des Verhaltnisses
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zum Vater kann gelingen, wenn verleugnete und verschleiene Ab-
hangigkeiten durchschaut, ldealisierungen und Démonis[erungen
des Vaters/Mannes mit den heutigen realen Personen, seiner und
der eigenen, wieder konfrontiert werden. Der gesellschafthchg Vater
wird diese Verséhnung so leicht nicht mitmachen. Das "Patriarchat
ohne Vater" (J. Benjamin), von dem nur noch die autoritare §truktur,
nicht die Fiirsorglichkeit (ibriggeblieben ist, ist damit noch mcht aus
den Angeln gehoben. Es hat sich tber die Kdpfe der Vater hmweg
verselbstandigt. Jessica Benjamin hat darauf hingewiesen, daB die
fortschreitende soziale Rationalisierung die paradoxe Tendenz
habe, den Geschlechterunterschied zu neutralisieren und dennoqh
die in ihm wurzelnden Dichotomien zu verscharfen (J. Beqjamm
1990. S. 209). Unter dem Primat sachlicher Rationalitat wird die Ge-
schlechterdifferenz schwebend, aber nie wirklich eliminiert. \_/om
Geschlecht abstrahierende Unterscheidungen wie éﬁentlich/pnvat,
Familie/Beruf werden im Streitfall sehr schnell _wieder mit Ge-
schlechtsspezifik ausstaffiert. Die Affekte, die dabei toben, verfaten
viel von den Abspaltungen und Verleugnungen, die das schembar
korperlose, rationale Individuum nach mannlichem Muster sich ab-
verlangt.'® _' . '
Abschied und Trennung vom patriarchalen Vater ist nicht an seiner
Hand moglich. Wut und Trauer seinetwegen kdnnen nicht von ihm
den Trost erwarten. Im Gegenteil. Der von der Tochter verlassene
oder bloBgestellte soziale Vater gerat selbst aus der Fas§ung, un.d
er findet nicht automatisch zur Selbstkritik. Vielmehr wird er"dle
Tochter auf jene vermeintlich hohere Rationalitat einzuschworep
suchen oder sie nach deren Kriterien verurteilen. Er offenbart_ damit
zwar seine innere Schwéche; verbunden mit sozialer, positjongler
Macht ist seine trotzige Selbstbehauptung jedoch real g.efahrll'ch.
Ubertragen wir diese Bilder auf Erfahrungen von Frauen in Ins'u.t.u-
tionen, fallen uns unzihlige Beispiele ein. Claudia v. Bre.lunmuhl
(1981) beschrigb ihre Erfahrungen aus dem Universitétsbetflebs
"Die vielfaltigen Verunsicherungen, lrritationen [der ménnlichen
Koliegen], neu herzustellenden Verdrangungen yerlangen nach Be-
arbeitung, die zumeist an den Frauen geleistet wird."” (S. 1 96)
"Nicht nur missen Frauen Uberhaupt selber einmal mit dem Ar-
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beitsplatz Universitat klarkommen, mit dem stets gegenwartigen
Verdacht, daB sie eigentlich dort nicht hingehoren, sich rumschla-
gen, es wird ihnen zusatzlich noch die Souverénitat aufgebiirdet,
mit den in der Tat bis zum Verhaltenszusammenbruch reichenden
Verunsicherungen der mannlichen Kollegen umzugehen. Noch dem
unreflektiertesten und unkontrolliertesten Ausagieren mannlicher Ir-
ritationen miissen sie, die Be- und Getroffenen, in einer Weise be-
?eg)nen, der keinen Zweifel an ihrer Eignung aufkommen 1ast" (S.
98

Alice Schwarzer schloB sich diesen Beobachtungen an in ihren
programmatischen Uberlegungen zu einer feministischen For-
_schung: "Das sind Erfahrungen, die, wenn wir Frauen ehrlich sind,
jede von uns kennt - wir wagen nur meist nicht, sie uns und anderen
einzugestehen. Denn fiir die Demiitigung durch den Mann schiamen
wir, die Gedem[]tigten, uns selbst - bei der korperlichen wie bei der
psychischen und intellektuellen Vergewaltigung. Endlich zu sagen,
daB diese Schande nicht die unsere ist: auch das ist feministisch."
(A. Schwarzer 1984, S. 109) Die Schande beim Namen zu nennen,
ihre Hintergriinde aufzudecken ist unerlaBlich und braucht eine
Frauenc'?ffentlichkeit, in der Frauen sich ihrer Erfahrungen vergewis-
sern konnen und sich die eigenen Wahrnehmungen nicht durch
autoritare Deutungsmuster absprechen lassen und sich dadurch
ihre Konfliktfahigkeit erhalten.

Nur im Mérchen zerreit Rumpelstilzchen sich selbst, als es beim
Namen genannt ist, als die Miillerstochter und jetzt Konigsgattin ih-

ren damonischen Helfer aus der Vergangenheit bezeichnen kann,

denjenigen, der es méglich machte, das groBmaulige Versprechen

des Vaters an den Konig einzulésen. Nur im Marchen reicht der an-

tiautoritére Akt im Schiafzimmer der Tochter, wird der Frosch zum

Prinzen, weil die Tochter entgegen den Anweisungen des Vaters

das fordernde Tier nicht kiiBt, sondern an die Wand schmeiBt. Von

beiden Marchentdchtern kénnen wir jedoch lernen, daB zur Befrei-

ung vom Vater und zur Befreiung des Vaters auch schamlos aktive
Aggressivitat gehort.
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_Anmerkungen:

1) Beitrag zur Tagung: Das Bild des Vaters. Frankfurter Frauenschule 27./28.
September 1991

2) Sara Ruddick, 1980, spricht von der Mutterphobie der patriarchalen Ge-
sellschaft.

3) Als Erwachsene sind Ziele und Motive der Auseinandersetzung mit der Mutter
fiir Mdnner und Frauen freilich verschieden. Ohne die Schuldzuweisung um-
kehren zu wollen, hat sich dennoch hin und wieder ein vorwurfsvoller Ton in
meine Ausfiihrungen eingeschlichen, der AnlaB zu weiterem Nachdenken sein
wird.

4) Beispiele: Die Diskussion um Mannerbilder in der Frauenforschung, vgl. Sek-
tion Frauenforschung 1984 u. 1985; um das "Muttermanifest", 1987, , darin die
Attacke gegen Karrierefrauen - Nicht-Mditter - Fast-Ménner.

5) Die Selbstreflexion der jetzt selbst 6ffentlich aktiven Nachkriegsgeneration
spielt sowohl in der "Historikerdebatte" wie auch in der neueren Diskussion um
das Verhalten der Frauen im Nationalsozialismus eine Rolle.

6) Die jldische Herkunft der Vater von Adrienne Rich und Germaine Greer will ich
hier nicht in ihrer politischen Bedeutung behandeln. Sie ist fiir das Tochter-Va-
ter-Verhiltnis deshalb bedeutsam, weil beide Vater bereits einen Anpassungs-
prozeB - weg von ihrer jlidischen Herkunft - durchgemacht haben, auf dessen
Ambivalenzen oder zwanghaften Eindeutigkeiten die Tochter ihren Kampf um
Anerkennung aufbaut, der die Risse im vaterlichen Fundament weiter erschiit-
tern muB. Ahnliches gilt mit anderen Inhalten fiir die problematischen Bewalti-
gungsstrategien der Vater gegeniiber ihrer NS-Vergangenheit.

7) lch vernachlassige meinerseits im folgenden vordergriindig die Mutter, um die
Aufmerksamkeit auf den Vater zu lenken.

8) Fiir die Kriegs- und Nachkriegsgeneration der Téchter wére den Formen von
"Objektmanipulationen” seitens der Eltern, von denen die psychoanalytische
Praxis berichtet, weiter nachzugehen. In ihnen vermischen sich unbearbeitete
politisch-historische Erfahrungen der Eltern, die diese gleichsam mit einem
seelischen Berstschutz zu umhdllen suchen, mit den normalen psychosexu-
ellen Entwicklungskrisen zwischen Eltern und Kindern. Die seelische Bunker-
mentalitit der Eltern, die sich auf alle Arten der emotionalen Erschiitterung,
auch die durch groBe Freude, richten kann, hinterlaBt bei den Kindern eine
therapeutisch schwer aufklarbare Empfindung von Geheimnissen und MiB-

trauen um die Eltern. (Vgl. u. a. Ekstaedt, 1989)

9) Dafiir sind die Téchter eher geeignet als die Séhne, weil den Téchtern die An-
passung an die Leistungssublimierung nicht diegleiche soziale Kompensation
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vermittelt wie den Sthnen und weil sie als Frauenkdrper in der Ménn'grwelt die
Verdrangung der Kérperlichkeit, der Sexualitdt immer wieder erschuttgrn,. als
Objekt mannlicher Begierde, erst recht wenn sie selbst begehrend aktiv sind.
Auch Erfahrungen von Schwangerschaft und Gebéren erschuttern bisherige
Sublimierungsstrategien der Frauen. Das Substrat begegnet seiner Sublimie-
rung und der Gebarneid der Manner begegnet seinem Objekt an einem Ort, z.
B. im Beruf, der ihn entlasten sollte. (Vgl. Benz 1984)

10) Weitere Informationen von Adrienne Rich:

Der Vater lebte in WASP-Akademiker Milieu, dessen Anerkennung er suchte.
Er wurde in Tennessee auf der Militarschule ausgebildet, wo weiBe Gentiemen
aus den Siidstaaten erzogen wurden. Die nicht-jiidische Mutter und deren
Mutter waren verhinderte Kiinstlerinnen und Intellektuelle. Adrienne Rich
wuchs in einer christlichen Umwelt auf, geboren in Baltimore/Marngmd, Col-
lege in Cambridge/Mass. Sie hat eine Schwester. (S. 54 und 62) "Al_s ich glann,
nach 17 Jahren Ehe und drei Kindern, meinem Mann veylieB, war ich mit dqr
Frauenbefreiungsbewegung identifiziert. ... Die unterdriickte Lesbe, dne. seit
der Pubertit in mir lebte, streckte ihre Glieder, und als sie fliigge war, verliebte
sie sich als erstes in eine jiidische Frau." S. 71 . o

11) Virginia Wolf fangt erst spat zu sprechen an, im Alter von qrel Jahren. Sie né-
hert sich dem Instrument in lautloser Beschaftigung an. Mit neun Jahrqn gnl?t
sie fiir die Familie wéchentlich eine Zeitschrift heraus. "Virginia Woolf spllelt die
Erwachsene nicht mit Hiife von Periicken, Hiiten, Stécken oder Schlrmgn,
sondern mit Worten, mit Beobachtungen, Beschreibungen.” ... ‘Das Kind
schreibt die Sprache der Zuhorerin, es spricht 'im Ton’ der Erwachsenen. Es
nimmt deren Stimme an, ohne die Gesetze ihrer "Welt’ zu kennen. ... Es
spricht immer von einem anderen Ort aus, als diejenigen, die es belauscht.
Diese Stelle, die Zwischenraum und Abstand bedeutet, wird nicht mehr verlas-
sen: wihrend die anderen weitersprechen. Das ergibt den Eindruck ?er tber-
genauen und gleichzeitig entfernten Rede der Woolfschen Akteure.” {v. Wy-
socki 1982, S. 16 und 17) . ) .

12) "Now we are becoming the men we wanted to marry." Gloria Steinem zit. nach
S. Fields 1983, S.5 ) )

13) Auch wenn Frauen die Fahigkeit erlernt hatten, selbst Objekte zu bilden, wozu
Barbara Sichtermann (1983) einleuchtend ermunterte, haben Manner nicht
zugleich schon gelernt, Objekte zu sein. o o )

14) Umso mehr richtet sich die strafende Kritik auf die Vgter, die ihrerseits zu dem
erwarteten Verhalten nicht fahig sind im sexuellen MiBbrauch.

15) Auch Freud hat die in Fallen von Hysterie, die er therapgut@ch b;handelte,
haufig geschilderten Verfiihrungen durch den Vater anfanglich fiir real ge-
nommen, diese schlieBlich aber, weil sie so haufig vorkamen, zur Phantasie
der Tochter erklart. Diese Umdeutung fiigt sich ein in eine Art L!nsqhuldsan-
nahme zugunsten der Eltern, besonders des Vaters in den Sozaahsatlongtheo-
rien. Die Autoritatsfigur wird fir die Realitit genommen. (S. Freud, Brief an
Wilhelm FlieB 28.4.1897, nach S. Fields 1983, S. 16 u. S. 281.) ) )

16) Aktuelles Beispiel ist die Debatte um sexuelle Bel;istigung am Arbeitsplatz, die
die Senatsanhdrung des nominierten Obersten Richter Clare'nce '.l'ho.mas nac'h
einer entsprechenden Klage seiner friineren Mitarbeiterin Anita Hill nicht nur in
den USA ausloste.
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Elfriede Lochel
"Wie findet sie den Weg zum Vater?"
Geschichten zu Vater(mord) und Geschlecht'

Statt einer Einleitung

Vorausgeschickt seien drei Erzahlungen zum Thema Vater - die er-
ste ist aus der Autobiographie einer Frau, die zweite aus der
Autobiographie eines Mannes, die dritte ist die Erzahlung eines
Traumes durch Freud, des Traumes einer Frau, die diesen Traum,
nachdem sie ihn in einer Vorlesung gehdrt hatte, nachtraumte; der
letzte Autor ist unbekannt.

1

"Ihr Vater ist der erste Mann, den sie kennenlernt: eine tiefe Stimme,
buschige Augenbrauen, schon geschwungen ber lachelnden
schwarzen Augen. Ein Bart, der sie sticht, wenn er sie kiiBt. Ein Ge-
ruch nach Zigarettenrauch, Leder und Kéinischem Wasser. Seine
Stiefel knarren, seine Stimme ist dunkel und warm. Seine Zan-
lichkeit ist stiirmisch und komisch zugleich. Er macht seine Spafe
mit dem kleinen Ding in der Wiege. Sie liebt ihn vom ersten Augen-
blick an. Als sie geboren wird, kommt er aus dem Krieg nach
Hause. Der erste Eindruck, den sie von ihm empfangt, ist tief und
unvergeBlich. Sie zieht ihn den Frauen vor, die sie gewohnlich um-
geben. Sein Geruch, seine kréftigen, langen Hande, seine tiefe
Stimme! Aber bald, mit dem GroBerwerden, merkt sie schmerzlich
tiberrascht, daB er kaum zu Hause ist. Sie sehnt sich nach ihm. Er
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macht sich rar, und wer sich rar macht, der wird vermist. [] Sie weiB
nicht, womit er seine Zeit verbringt. Sie erkennt die Anziehungskraft,
die derjenige ausstromt, der sich rar und geheimnisvoll macht. Das
ist ihre erste Belehrung. Er bringt seine Freunde ins Haus, die sie
‘Prinzessin’ nennen. Sie werfen sie in die Luft, und voller Vertrauen
auf alles, was vom Mann kommt, fiihit sie sich in der letzten Minute,
vor einem entsetzlichen Absturz, wieder aufgefangen."

2. '
"... man firchtete flir mein Leben, und ich lag unter argen Schmer-
zen viele Wochen lang zu Bett. Der Vater war damals in England,
und das war das Schlimmste filr mich. Ich dachte, ich miisse ster-
ben, und rief laut nach ihm, ich jammerte, daB ich ihn nicht wieder-
sehen wirde, das war &rger als die Schmerzen. An diese habe ich
keine Erinnerung, ich fiihle sie nicht mehr, wohl aber fiihte ich noch
die verzweifelte Sehnsucht nach meinem Vater. Ich dachte, er wisse
nicht, was mir geschehen war, und schrie, als man das Gegenteil
beteuerte. 'Warum kommt er nicht? Warum kommt er nicht? Ich will
ihn sehen!’ Vielleicht zégerte man wirklich, vor wenigen Tagen erst
war er in Manchester angekommen [], vielleicht dachte man, mein
Zustand wiirde sich von selber bessern und er miisse nicht auf der
Stelle zuriick. Aber selbst wenn er es sofort erfahren und sich ohne
zu zogern auf den Riickweg gemacht hitte - die Reise war weit, und
er konnte nicht gleich da sein. [] Die Mutter, der Arzt, alle anderen,
die sich um mich bemiihten, waren mir gleichgiiltig, ich sehe sie
nicht, ich weiB nicht, was sie unternahmen, es muB in diesen Tagen
viele und behutsame Verrichtungen an mir gegeben haben, ich
faBte sie nicht auf, ich hatte einen einzigen Gedanken, es war mehr
als ein Gedanke, es war die Wunde, in die alles einging: Vater. Dann
horte ich seine Stimme, er trat von hinten an mich heran, ich lag auf
dem Bauch, er rief leise meinen Namen, er ging ums Bett herum,
ich sah ihn, er legte mir leicht die Hand aufs Haar, er war es, und ich
hatte keine Schmerzen. Alles, was von diesem Augenblick an ge-
schabh, ist mir nur aus Erzahlungen bekannt. Die Wunde verwandelte
sich in ein Wunder, die Heilung setzte ein, er versprach, nicht mehr
fortzugehen und blieb wahrend der nachsten Wochen. Der Arzt war
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der Uberzeugung, daB ich ohne sein Erscheinen und seine wei_tere
Gegenwart gestorben wére. [] Es war der Arzt, der uns alle drei zur
Welt gebracht hatte, und er pflegte spater zu sagen, daB von allen
Geburten, die er erlebt habe, diese Wiedergeburt die schwerste ge-
wesen sei."®

3.
"Unter den Traumen, die ich durch Mitteilung von seiten anderer
erfahren habe, befindet sich einer, der jetzt einen ganz b_esonde.ren
Anspruch auf unsere Beachtung erhebt. Er ist mir von einer Patien-
tin erzahit worden, die ihn selbst in einer Vorlesung ubgr den Traum
kennengelernt hat; seine eigentliche Quelle. ist mir unt?ekannt
geblieben. Jener Dame aber hat er durch seinen lnhalt" Emdr’uck
gemacht, denn sie hat es nicht versaumt, ihn ’nacthtraumen []:
Die Vorbedingungen dieses vorbildlichen Traumes smgj folggnde.
Ein Vater hat tage- und nachtelang am Krankt_anbett seines Klpdes
gewacht. Nachdem das Kind gestorben, begibt er sich in e!nem
Nebenzimmer zur Ruhe, 148t aber die Tlr gedffnet, um.aus seinem
Schiafraum in jenen zu blicken, worin die Leiche des Kln'des aufge-
bahrt liegt, von groBen Kerzen umstelit. Ein alter Mann ist zur Wa-
che bestellt worden und sitzt neben der Leiche, Gebete mun_nelnd.
Nach einigen Stunden Schlafs traumt der Vater, daB das Kind ar!
seinem Bette steht, ihn am Arme faBt und ihm vorwurfsvoll zuraunt:
Vater, siehst du denn nicht, daB ich verbrenne? Er erwacht, merlft
einen hellen Lichtschein, der aus dem Leichenzimmgr qunmt, eilt
hin, findet den greisen Wachter eingeschlummert, die Hull.en und
einen Arm der teuren Leiche verbrannt durch eine Kerze, die bren-
nend auf sie gefallen war."*

Was ist ein Vater?

in Freuds Schriften nimmt unbestreitbar die Funkt'ion des Vatefs
einen zentralen Platz ein. Sowohl in den friihen Studien zur Hyste_ne
als auch in den finf dokumentierten Analysen (Dora, der kleine

Hans, Rattenmann, Wolfsmann, Schreber) steht - ungeachtet des je-
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weiligen Stadiums der Theorieentwicklung - die Beziehung zum
Vater als konfliktausiosende im Mittelpunkt.® In verdichtetster Form
aber zeigt sich die Sonderfunktion des Vaters in der Konzeption des
Odipuskomplexes als dem fundamentalen psychischen Strukturie-
rungsvorgang.® Dieser wird beschrieben als eine Preisgabe des er-
sten inzestudsen Sexualobjekts, der Mutter, zugunsten einer Iden-
tifizierung mit dem als trennend und verbietend phantasierten Vater,
der, indem er sich das GenieBen vorbehilt, es dem Kinde jedoch
nicht nur ver-sagt, sondern unter der Bedingung eines zeitlichen
Aufschubs auch zu-sagt und verspricht. Eine solche Identifizierung,
die das méannliche Kind mit Uber-Ich und Ich-Ideal als Vorausset-
2ung fur seine Individuierung ausstattet, tritt an die Stelle einer dra-
matischen Zuspitzung von angst- und haBerfiillter Rivalitit mit dem
gleichzeitig auch geliebten Vater. Die Identifizierung mit dem Vater
als Ausgang des mannlichen (")dipuskomplexes 16st nicht nur diese
Ambivalenz, sondern riickt das Kind auch als anerkanntes Glied, als
Sohn eines Vaters, in die Generationenreihe ein, die durch es fort-
geschrieben wird.
Es ist bekannt, daB Freud diesen konstitutiven psychischen Struk-
turierungsvorgang, nachdem er ihn am Knaben durchbuchstabiert
hatte, im Prinzip auch fiir tbertragbar auf das Madchen hielt, selbst
dann noch, als sich herausstellte, daB sich die theoretische Durch-
fihrung in diesem Fall nicht ohne Ungereimtheiten und Liicken ge-
staltete.” Der Vater ist fiir das Madchen ja nicht nur - wie beim Kna-
ben - Vorbild fiir die Objektbeziehung zur Mutter, sondern soll selbst
als vorbildliches Sexualobjekt fungieren, an dem dann allerdings
auch das einschneidende Inzestverbot erfahren werden soll. Freud
postuliert einen Vorgang des "Objektwechsels", um den Ubergang
vom ersten (gleichgeschlechtlichen) Sexualobjekt Mutter zum (ge-
gengeschlechtlichen) Sexualobjekt Vater entwickiungspsycholo-
gisch zu erkidren.® Nur in dem MaBe, wie das Inzestverbot eine Ab-
I6sung der Libido vom Vater, eine erneute Preisgabe eines libidinds
besetzten Objekts also, durchzusetzen vermag, ist nach Freud ein
kulturell hochrangiges, zum unabhéngigen Urteil befihigendes
Uber-Ich moglich. Was er fiir die meisten Frauen seiner Zeit in Fra-
ge stellte, ausgehend von der Sicht, daB Madchen, sofern sie iiber-
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haupt die Hurden des “Objektwechsels" meistgnl, mgrll?;éti:] rl;raKf:] ;n
Odi i - im Unters
n Hafen des Odipus einlaufen, von wWo - If | ’
gin - keine Kastrationsdrohung der Weglt sie zu vert;glbzr: ;?gll[?eafu
da sie nichts (mehr) zu verlieren hatten.” - So Vl(?l an "leS" Stelle
Freuds Konzeption des Odipuskomplexes beim mannlic
im weiblichen Geschlecht.* o
lI;Gia:amzentrale Funktion des Vaters in Freuds therk_ zg:?(;esnlc\l;ofrzztneé
i Odi Is strukturier
darin, daB Freud den Odipuskomplex a N
der Individualgeschichte mit einem ULSF;{UEEZE'ﬁ?SZSI’I sr?r gA:hr:isfgen
i i U den kultu '
heitsgeschichte verknipft. In ( o) ontuik.
" " Mann Moses" (1938)
"Totem und Tabu" (1912/13) und "Der ' s X ]
kelt er die Konstruktion eines Mordes an einem Urvater" als kultur
initiierendes Trauma. Wir werden darauf zuruckkommer;;  Eroud ist
Ein letzter Hinweis auf die Sonderstellun'g.des V"aters g' roud =t
die Auffassung, daB die "primare ldentiﬂznerung“, also die orav>
setzung fiir alle folgenden |dentiﬁzierung_svorgange, s'g:atjs rLTJ\ O
beide Geschlechter eine mit dem Vater sei, und zwar mit de
an 11
der "personlichen Vorzeit". . _
Bezight man diese Privilegierung der F:)unktéon g:e\l{:(t;rasﬁa:: g::
i ili er
soziale Rolle des Vaters in der Familie ZW. hait zu Be-
i i fallt die Diskrepanz auf zwische r
ginn dieses Jahrhunderts, so f ef o ors’
i Autoritat des Familie
schon damals im Verfall begriffenen ; il
i i i bei Freud. Vordergriindig
und seiner theoretischen Aufrichtung : gl b
. in ei haltendes Motiv der The
trachtet kénnte man darin ein machter M eore
i i i ternalistischer Mac
erblicken, einen Beitrag zur Befe‘st_lgung pa - n
Moment ihres gesellschaftlichen Niedergangs. rI‘:)er :Jge%ve:r?: nB1::1
0 i icht so sehen ,
trag mochte zeigen, daB man das nic . : .
zw?schen der sozialen Rolle des Vaters auf der einen Seite ém;ieelaﬁt
symbolischen Funktion des Vaters au:1 dgr andirr\?:denlzr o
i i vers
terscheidet. Diese Unterscheidung anhan . i
i i termordes deutlich zu
angsweisen mit dem Mythos de_s Urva me \
gheg und insbesondere zur Theorie der wenbl::cl:hen Subjektwerdung
i i i ht werden.
in Beziehung zu setzen, soll hler_ versuc - .
Zunachst ist jedoch der Hinweis angebracht,hdaFB dlg F\?or:‘en(tmgzr
i i reu
lung der psychoanalytischen The.one’ nac
Vo:gangstelFl)ung des Vaters ohpehin wieder Abstand genommen
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hat. Insbesondere auch durch die Beitra
nen wie Melanie Klein, Anna Freud, M
Blick der Theorie starker auf die frithe
auf das sogenannte "
sien {iber den miitterli
tionen der kindlichen
herrschende Mutter,

ge von Psychoanalytikerin-
argaret Mahler™ wurde der
Mutter-Kind-Beziehung bzw.
praddipale” Geschehen gelenkt. Die Phanta-
chen Kérper, die Befriedigungen und Frustra-
Beddrfnisse durch die als Pfiegeperson vor-

das komplizierte und konflikttrachtige Abl6-
sungsgeschehen von ihr lieBen den Vater zu einer schattenhaft-se-

kundaren, durch die Mutter vermittelten, haufiger noch durch sie
verstellten Figur werden.

Freud selbst hatte, wenn auch n
zwar bezeichnenderweise im Zu
wicklung -, den We
"praddipalen” libidi
ken. In seinem dr
(1933) stellt er fe
“Erbe" der Mutter
gar nicht finden u

ur zégernd und widerwillig - und
sammenhang der weiblichen Ent-
g dafiir geebnet, den pragenden Wirkungen des
nosen Geschehens Aufmerksamkeit zu schen-
itten und letzten Aufsatz (iber die Weiblichkeit
st, daB Madchen haufig auf den Vater nur das
beziehung Ubertragen bzw. den Weg zum Vater
nd an der Struktur der friihen Mutterbindung han-
genbleiben. Dieses Phanomen schien die Geltung des Odipuskom-
plexes fir das weibliche Geschlecht in Frage zu stellen; so weit aber
wollte Freud nun auch wiederum nicht gehen.'

DaB Freud erst so spat dazu kam, das libidingse Geschehen zwi-
schen Mutter und Tochter anzuerkennen, wurde und wird ihm bis
heute als mannliche Voreingenommenheit vorgeworfen. Die zahlrei-
chen psychoanalytischen Beitrage der letzten Jahre zur Theorie der
Weiblichkeit kreisten denn auch - mit wichtigen Ergebnissen - um
die Crux der friihen Mutter-Tochter-Beziehung.'® Und dennoch riickt
in allerjiingster Zeit auch in der nicht-Lacanianischen Psychoana-

lyse der Vater wieder ins Blickfeld der Diskussion - in der psycho-

analytischen Literatur generell’®, aber auch in der spezifischen Dis-

kussion der psychosexuellen Entwicklung des Madchens. Man

kdnnte von einer Bewegung des "Verschwindens und Wiederer-

scheinens” des Vaterthemas in der Theorieentwicklung sprechen,

einer Bewegung, die als solche Beachtung verdient, da sie auf eine

begrifflich schwer faBbare, sich insbesondere der entwicklungspsy-

chologischen Betrachtung entziehende Instanz verweist."”
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Die Renaissance des Vaters in der mcht—Larlczr;ll::‘lszt:)e: e
deutschsprachigen Psychoanglysg wurde ﬁtet e o fiecer
inderanalytiker Jochen Stork in die Wege geleitet, na e e
o Jahre in Frankreich gearbeitet hatte. Er weist, o
mehrereh 'aLoewald (1978) und Loch (1981), agf die url;ert :a; hone
Fon ion ines zugleich verbietenden und befreienden A% homig,
;uzkrrt\':: ;es sonst unauflésbar sich ges’Faltenden dga:(eri\t kol
k;ts- und Aggressionszirkels hin, auf d||‘e Notwen;:ir:g i r:a N
d Kind, sich auf einen Vater "berufen” zu l.<onn 3 e e
e ’K' d sein eigenes getrenntes Dasein auf sic e
v lr:' ieren hat. Stork interpretiert dgn \(grlau_, S
e Z.u rea'ISkIun genommen hat, namlich einseitig dle| :j]er .
Theor!?er;tv:\ICMuttSr" zu betonen, als Verleugnung sgwoh (et oo
elrr:azrsiv%i T(ehrseite dieser Beziehung.als auch fies:[ rgll; ::Sr it
ges Vaters verkniipften Realitétsprinz'|ps. Fr btr:n?adig o chte
der Vaterlosigkeit’, worunter er e:gef hoc gZ g e g mi
Vorstellung von der Realitat" versteht i einen At:s el for die
deren zeittypischen kulturellen Stromu.nger.\.“ SIoPIE W dio
3\'/1irksamkeit des "Postulats der Vaterlosigkeit nesrg\hriﬂen e
Faszination, die in den s.iebzigeriia:;??vglcl):t ;nedl;gen e eiung von
Marcusl»es agsE;?g:‘g%e?{?;.Uasrcuse verban_d diesg l:ltogzaen T—lu:i:
M?n?(ﬁ hur,]nit der Privilegierung einer "m['{tte_rhcy-naranﬂ:ﬁSSCh“eB_
?L::; lacnstelle des "vaterlichen Realitatsprinzips’, das er
: 20 ‘ '
oo al§ regir:::“éi\g’:rtamnquﬁerlich narziBtischen Haltung, _l:]mf ;rll:i r\\’:ls?u
tc-:‘e?gsz lF;r:eispiel anzufiihren, wurde eine Zeitlang auch |

_— Vater favori-
. n mit Kindern ohne /ater
schen Kreisen das Zusammenlebcelings aber auch hier die Stimmen,

i mehren sich neuer aber a SO
Zlizrtkgzgegggr die Abwesenheit der Véter fuhren. Dabei s

i i ie Frage ist,

iale Arbeitsteilung der Geschlechter im thkz?ld. lehe Kgonse-

2B, bel Olivier (1987) und Chodorow (1 985) , wel oreer

i fur die Herausbildung des maéannlichen bzw. \'Neend o

quepzeg ukters die Tatsache hat, daB in de.r R_egel vomrltleig e

SOZIaICf"a:'rZie familiare Sozialisation zusténdig ist. S_o ':/?j err Stempe’l
g‘:f;t (cairieuAbwesenheit des Vaters dazu fithre, daB sic
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seines Begehrens nicht einpragen koénne; Ch i i
sﬂeschleqhtssp_ezifisch verschiedenen Ablésungggéﬁzkg:llztvzlrj: ccl’::
m.ltjttgl’ hin; Madcrlen blieben aufgrund der Gleichgeschlechtlichkeit
it der Mutter nahe- und beziehungsorientiert, Jungen dagegen
3ntwuqkelteq a}bgegrenz?e und sich distanzierende Persénlichkeiten.
m qle Deﬂznt.e. auf beiden Seiten abzubauen, wird die gleichbe-
rechtlgtg Beteiligung der Viter an der Familien- und Sozialisati-
ggﬁgﬁ;ﬂ gefort.iert. Was daran auffallt ist, von welch hochge-
i d(iaen éjfo'plschen. Erwartungen diese Forderung begleitet wird:
oo e t.elc.f.wertellurlg der Elternschaft auf beide Eltern wiirde
dront [ o :rlmar.(_as.Gefuhl d(_as sozialgeschlechtlichen Selbst be-
Elterntei-len Wee(;sonhcrle 'Verblndung und ldentifikation mit beiden
orameaien u(; /6\ errpa;ghche_r_m, daB eine Person beliebige Verhal-
Geschlechts:iin / }ftlyltaten wahit, ohne daB dadurch ihre soziale
g, e eientl(tﬁe;t in Fragg gestellt wiirde. Nach meiner Vorstel-
Vatar e Kindneb .elchv.ertellung der Elternschaft iiber Mutter und
boider B earusiltci(tatllel Ger?chlec.hts mit den positiven Fahigkeiten
ggnen beide 2ty oot tenrgie?e :_?zzdle Zerstorerischen Elemente, zu
iforenz auhoron wirde o Sy ot Jo8 e Gescriectter.
lerenz au ) ) andal zu sein, sofern i -
ir?bm(:nvater l'hre Prasenzpflicht erfiiliten! Solche VerhanleJl;rggLedZ?'-
er, was Vater tun oder lassen sollen, tduschen jedoch nicht iiber

den notwendi " ifikati
endig unbewuBten Identifikationswert'®® eben der Son-

, . I '

g " va bezeichnet werden soll. Um die Bedeutun
Svl:rsdeJnFur;]ktlon, msbespndere in bezug auf die weibliche Subjektg-’
termord%s erauszuarbeiten, soll von Freuds Konstruktion des Urva-
126t Sloh o f;’:u:s.gegangen werden. Denn die besagte Vaterfunktion
ookl a? im Kontext der 'jKonstruktionen" der Psychoanalyse
atisah orienti: r;m Ké)nte?(t der direkten Beobachtungen einer empiri-
det oot en ntwucklungspsychologie. Es ist nicht die Praxis
e ung, sondern die Praxis der Interpretation, innerhalb

er die "Frage nach dem Vater" (Stork) zu situieren ist.
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Die Geschichte des Urvatermordes

Freuds Geschichte, erzahlt in "Totem und Tabu" (1912/13)%, han-
delt vom ZusammenschluB der Sohneshorde gegen einen despoti-
schen Vater-Herrscher, der die Séhne unter Androhung der Todes-
strafe vom GenuB der Frauen ausschlieBt und diesen GenuB sich
allein vorbehalt. Die Sohne gemeinsam erheben sich gegen den
Alten, erschlagen und verzehren ihn, um sich seine Macht anzueig-
nen. Doch statt des ungehemmten Genusses stellt sich dann nach
der Durchfihrung des Mordes, also nach der Befriedigung des
Hasses, die auch dagewesene Liebe zum Vater in Form von Reue
von Schuldgefiihlen wieder ein. Aus dieser Schuld heraus und auf-
grund der Unmoglichkeit, ihn wieder zum Leben zu erwekken, ver-
géttlichen sie - als Akt der Wiedergutmachung und gewunschten
Versdhnung - den toten Vater, d.h. sie erheben ihn zu ihrem ideal
und machen sich sein Gesetz, das die stammeseigenen Frauen un-
tersagt, nun selbst zu eigen, ja sie erweitern es noch um das gegen-
seitige Totungsverbot. Der tote Vater wirkt von da an starker als der
lebende.
Das Moment des unvermeidlichen Schuldig-Gewordenseins durch
einen, wenn auch nur unbewuBt vorgesteliten Vatermord sieht
Freud als Verbindung zwischen jenem vorgestellten Urvater-Mord
und dem odipalen Strukturierungsvorgang, dessen Ausgang die
Aufrichtung des Uber-ichs als “Siihne und Verséhnung™ ist. Das
Aufsichnehmen einer dem Subjekt vorgangigen Schuld ist - sO
kénnte man demnach sagen - der Preis fiir die Aufnahme in die Ge-
schichte der Kultur wie in die Geschichte des Begehrens.
Wie aber verhilt es sich diesbeziiglich mit den Téchtern? - Mit die-
ser Frage kann, da es sich dabei um einen - von Freud allerdings als
notwendig erachteten - Mythos®® handelt, nicht anders als erzahlend
umgegangen werden: nacherzahlend, weitererzahlend, umerzah-
lend... und -schreibend. Die Frage, der hier nachgegangen werden
soll, lautet also: wie konnen sich Frauen und Téchter in diese Ge-
schichte einschreiben, in der sie der Uberlieferung nach zwar als
sujet der Verhandlungen zwischen Ménnern, nicht jedoch als han-
delnde Subjekte thematisiert sind. Ich werde von zwei Texten aus-
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gehen, deren Autorinnen eine solche Einschreibung versuchen. Zu-
vor sei ein kurzer Exkurs (iber mégliche Lesarten der Geschichte
des Urvatermordes bzw. der Vaterlosigkeit eingefiigt.

Exkurs: "Lesarten des Urvatermordes” und der "Vaterlosigkeit"

Vor allem anderen ist die im deutschen Sprachraum weitgehend
verbindlich gewordene sozialpsychologische Lesart von A.
Mitscherlich® zu erwédhnen, der daran seine Diagnose der spatindu-
striellen und insbesondere auch deutschen Nachkriegsgesellschaft
als "vaterloser Gesellschaft" entwickelt, ein Begriff, der im iibrigen
schon 1919 von Paul Federn eingefiihrt wurde. Die spatindustrielie
Gesellschaft bringe - so Mitscherlich - ein Verblassen des Vater-
bildes mit sich, da autoritare und paternalistische Strukturen zu-
nehmend dysfunktional fir den RationalisierungsprozeB werden.
Das eréffne einerseits die Maglichkeit, egalitire Umgangsformen zu
realisieren. Andererseits fehle dann aber die fir Uberich- und
Ichidealbildung notwendige Identifikationsfigur, was problematische
Folgen habe. So gleiche sich die Struktur des Verhéltnisses zwi-
schen Gesellschaft und Individuum mehr und mehr einer dualen
Mutter-Kind-Beziehung an, was zu zunehmend regressiven Haltun-
gen und einer Schwéachung von Urteils- und Verantwortungsfahig-
keit fiihre. An die Stelle des Sich-Messens der Séhne mit dem Vater
treten Bruder-Rivalitdten. Infolge schwach ausgebildeter Uberich-
Funktionen kann es zu Triebentmischungen und zur Freisetzung
von Aggressionen kommen, die Mitscherlich als die Wiederkehr des
verdréangten mythischen Vatermordimpulses der Briiderhorde - und
dies auf der Hohe des heutigen technisch vervielfachten Zersté-
rungspotentials - deutet. Um dieser Tendenz entgegenzuwirken,
pladiert Mitscherlich fiir eine Starkung der Ich-Funktionen sowie da-
fur, neue Formen "briiderlicher", demokratischer Organisation im
Sinne einer "kommunikativen Vernunft" zu schaffen.

Auch Marcuse® sieht, wie bereits angedeutet, in dem zuletzt ge-
nannten Aspekt der "Vaterlosigkeit" durchaus utopische Potentiale.
Er interpretiert namlich den "nachtréaglichen Gehorsam" der Sohnes-
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horde, den Freud als produktives Moment der Schuld® versteht, als
problematischen Verrat am Wunsch nach Freiheit und am Lustprin-
zip. Solange dieser Verrat historisch nicht aufgehoben sei, werden -
so Marcuse - milingende Proteste, vergebliche Aufstande, er-
folglose Revaolten sich stets aufs Neue wiederholen.
Wabhrend, vereinfacht gesagt, sowohl Mitscherlich als auch Marcuse
davon ausgehen, daB die spétindustrielle Gesellschaft wirklich
"vaterlos" - im Sinne des Abbaus ehemals strukturierender véteri-
cher Macht - geworden ist und wir sozusagen das Beste daraus ma-
chen sollten, 148t sich eine solche Auffassung mit Stork® als bloBes
"Postulat" diagnostizieren, das der Nichtanerkennung einer ande-
ren, Uiber die imaginare Macht-Ohnmacht-Dimension hinausweisen-
den Vaterfunktion dient. In der franzoésischen Psychoanalyse dage-
gen wurde eine kulturelle Tendenz zur "Vermeidung des Odipus-
komplexes", besonders im Zusammenhang der achtundsechziger
Studentenrevolte, schon friihzeitg erkannt. André Stéphane (Pseu-
donym) beispielsweise analysierte den Studentenprotest als eine
Form des Angriffs auf den Vater, der die "vollige Verweigerung einer
Identifizierung mit ihm" ausdriicken solite. Darin zeige sich der
Wunsch, "nicht seinen Platz einzunehmen, sondern die Vaterfunk-
tion ganz einfach abzuschaffen"; denn wenn der Vater schon tot sei,.
brauche man die krankende Rivalitat mit ihm nicht zu ertragen. Mit
dem Vater werde aber auch das Realitatsprinzip zerstort: Es soll
"keinen Graben mehr (geben) zwischen dem Wunsch und seiner Er-
fiillung, der Phantasie und der Wirklichkeit. Das Lustprinzip hat das
Realitétsprinzip in den Hintergrund gedrangt."®' Dagegen bestehen
die Autoren hartnackig auf der Unverzichtbarkeit des fiir die Indivi-
duierung von Subjekten maBgeblichen "véterlichen Gesetzes".* Der
Zugang zu diesem Gesetz wird gedacht als ein durchaus lber den
ddipalen Machtkampf fithrender Weg. Dabei wird letzterer jedoch
noch nicht weitgehend genug als imagindre Inszenierung verstan-
den, von der es sich erneut - und dies gilt vor allem fiir die Theorie -
zu 16sen heiBt.
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Eine Nacherzidhlung der Geschichte des Urvatermordes: Die
weibliche Unschuld

"Was daraus folgt, daB es nicht die Frau gewesen ist, die den Vater
totgeschlagen hat"*® - so lautet der Titel des ersten Textes, der die
Frage nach dem besonderen Verhaltnis von Frauen zu dem my-
thischen “Urvatermord" aufwirft und den Versuch unternimmt, sich
aus der Tochterperspektive in die Freudsche Erzdhiung dieses My-
thos einzuschreiben. Aus diesem Grunde 4Bt er sich, unabhéngig
von seinen inhaltlichen Aussagen, als Trager eines spezifischen
Aussagevorgangs oder Begehrens lesen. Die Autorin Lou Andreas-
Salomé greift eine Liicke, eine vielsagende Liicke, in Freuds Text
auf. Die bei Freud offen bleibende, ja nicht einmal gestellte Frage
nach der Beteiligung der Tochter wird von Lou Andreas-Salomé
zwar gestellt, aber, bereits im Titel, d.h. vor Beginn ihrer Argu-
mentation, mit einer Unschuldsbehauptung beantwortet. Sie ist da-
von iberzeugt, da8 "von der Urschuld der Séhne die Tochter frei-
blieben" (25). Das auch unter dieser Pramisse immerhin noch denk-
bare Aquivalent eines "Muttermordes" schlieBt sie, eine symmetri-
sche Konstruktion ablehnend, ebenso kategorisch aus: "Denn
mochte [] die umgekehrte Sachlage; die Mutterkonkurrenz, zu noch
so ahnlichen Antrieben Gelegenheit geben, so ergibt sich daraus
noch nicht dasselbe, weil die Mutter nicht dieselbe Bedeutsamkeit
hat: fir beide Geschlechter, der SchoB, dem sie entstiegen, doch

darum noch nicht das Gesetz, das ihr weiteres Leben regelt." (25)

Es soll ausschlieBlich um den Vater gehen. Warum aber mu8 jed-

wede Vorstellung eines Schuldig-Gewordenseins von vornherein

ausgeschlossen werden? Selbst wenn man den Text gar nicht wei-

ter als bis hierher lase, lieBen sich aus dieser Pramisse der doppel-

ten Unschuld bereits eine Reihe von SchiuBfolgerungen ableiten, die

offensichtlich den Teil von Freuds Weiblichkeitstheorie stiitzen wer-

den, der die Aufgabe der inzestudsen Bindung an den Vater sowie

ein selbstéandiges personenunabhéangiges weibliches Uber-Ich auf-

grund der Vergeblichkeit der Kastrationsdrohung bezweifelt.>* Allein

der Titel macht neugierig auf das Begehren, das zu der kate-

gorischen Unschuldsbehauptung in genau dieser irritierenden Form
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des verschlieBenden Erdffnens, des verstellenden Stellens der
Frage, wie es zwischen Téchtern und Vatern stehe, treibt.
Der Text will einerseits auf eine Ubereinstimmung mit Freud hinaug.
Gleichzeitig tut er eine Frage auf, die Freud nicht gestellt hat. Sein
Ausgangspunkt ist also gerade eine Differenz zu Freud. Der Text der
"Tochter" bzw. "Schillerin” verschlieBt die Licke, die er in Freusjs
Text aufgespiirt hat. Was fiir ein Begehren und wessen Begehrer} ist
das? Es ist gewi das Begehren Lou Andreas-Salomés nach einer
lickenlosen "Vater(=Gottes =)Kindschaft" (27), wie sich gleich zei-
gen wird; aber zeigt sich, sofern das Begehren des Menschen das
Begehren des Anderen ist, darin nicht auch eine Spur von Freuc{s
Begehren, dessen Anspruch auf Lickenlosigkeit die "Tochter"/
"Schiilerin® gerade an der Stelle der Theorie erfillt, wo etwas fehlt?
Schauen wir uns also an, wie Lou Andreas-Salomé ein "unschuldi-
ges" Verhaltnis zum Vatermord beschreibt. 3
Ausgehend von der Pramisse einer geschlechtsspezmsc_hen .Spal—
tung und Aufteilung in "Ur-Schuld" und "Un-Schuld” umreiBt die Au-
torin im weiteren Verlauf des Textes eine platte Gescl_'_llechtstypolo—
gie, die sich im wesentlichen um die unterschiedliche Uper-lch -}Jnf:l
Ich-ldeal-Gestaltung dreht. Dabei unterscheidet sie dlg "Vergottl.l-
chung" des toten Vaters, wie sie nach Freuds Erzahlung d!e
Sohneshorde volizieht, von einer anderen Form, nennen wir sié
"Vergdtterung', die sie den Frauen vorbehalten mochte. l_Jm das
weibliche Verhaltnis zum Vater zu beschreiben, orientiert SlCh" Lou
Andreas-Salomé an dem Freudschen Konzept der "Sexualiiber-
schatzung’.®® Wahrend jedoch die Vergétterung in Form der Se.xual:
tiberschatzung, von Lou Andreas-Salomé "leiblich unterlegte Liebe
genannt (26), schnell wie ein Rausch wieder verﬂieger) kann: be-
schreibt der Mythos des Vatermordes durch die S6hne eine blelpen-
de Vergéttlichung, d.h. Idealbildung. Eine solche Vergéttlichung ist -
so Andreas-Salomé - nicht ohne den Einbruch von Schuld zu den-
ken: “Erst die Schuld schiagt in den NarziBmus die notige [l Ge-
fuhlsbresche, die der sachlichen BewuBtseinsentwicklung ent-
spricht. Was sich narziitisch erst recht Raum schaffen wollt_e, ials.es
den Vater aus der Welt hinausdachte, hat gerade sich damit todhgh
getroffen, hat das Ihm-selbst-Gleichste, sein eigenes Zukunftsbild
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hinweggeldscht, sich mit sich in Zwiespalt gesetzt. GeflihlsmaBig ist
erst die Schuld ein Innewerden dessen, daB man nicht 'Alles’ ist."
(26f)
Der narziBtische Anspruch, alles zu sein, wandelt sich - so Andreas-
Salomé - beim Manne in die "Aufforderung, sich anzustrengen” (27),
um etwas zu werden. Sie stellt das mittels einer raumlichen Meta-
pher als Transformation von einer "Breitenlagerung” zu einer
"Aufrichtung” vor. "Die Breite des Allesseins steilt sich [] auf in die
senkrechte Linie der Wertung, des (ber alles Schatzenswerten." (27)
Dabei steigt das zu Werdende unermeBlich hoch auf, "um von oben
her mit dem zu locken, was man schon zu sein wahnte" (27). So
weit also die Projektion des NarziBmus auf ein Ich-Ideal im Falle des
Mannes.
Den Frauen dagegen bleibt - so will es Lou Andreas-Salomé -, da
sie am Vater nicht schuldig werden, der "Zwiespalt" mit sich selbst
erspart. Das bedeutet in der Terminologie Lou Andreas-Salomés,
daB sie bruchlos im narziBtischen Horizont verbleiben, diesen aller-
dings mehr oder weniger ausweiten kénnen. Der anspornende
Schlag, den das Schuldgefiihl bzw. die Integration des Uber-ichs in
das Ich-ldeal dem NarziBmus versetzt, bleibt aus. "Von diesem Ver-
zicht auf die narziBtische Breitenlagerung als starkstem Ansporn
zum wertverplichtenden Aufstieg, wird das weibliche Geschlecht nur
wenig beriihrt. Es fallt gleichsam nicht ganz heraus aus der Vater-
liebe". (27)
Der Vater braucht nicht zum géttlichen MaBstab erhoben zu wer-
den, was immer auch Trennung und Verzicht bedeutet, er bieibt in
der Nahe: Der sonst fliichtige Rausch der Sexualiiberschatzung, die
"glaubige Gefligigkeit" und "logische Verblendung®, die, um Freud
zu zitieren, mit der Sexualliberschatzung einhergehen®, werden
zum Dauerzustand! Lou Andreas-Salomé formuliert es hiibscher:
"Auch das Weib (iiberschétzt) seine Vater-Imago, ja restloser noch
als der Mann, aber es geschieht zwiespaltloser; der das Objekt ver-
géttlichenden Blutrausch verfeinert sich nur bis ins Geistigste hin-
auf; verliert nie ganzlich den letzten zarten Schwips gewissermaBen,
der immer noch aus der leiblichen Urverwandtschaft gespeist ist,
aus der sich darin verwirklichenden Vater(=Gottes =)Kindschaft."
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(27; Hervorh. E.L) )
Wiahrend der Mann demnach “zwischen Schuld und Beg.ehren
steht, getrieben, "sich am strafenden Gegeniber se?ner ilgen.en
Wertgebungen von einer Stufe zur anderen hochzubrln.gen., seine
WertmaBstabe daher "jene Uberstrenge (bewahren)_, die s_lch nur
imperativisch und kategorisch auBern kann" (28), findet sich Lqu
Andreas-Salomé, was ihre Aussagen Uber die Frau anbelangt, in
enger "Vater(=Gottes=)Kindschaft' mit Freud: "I.n jec.iem" Fall be-
hauptet man nicht ganz zu Unrecht’, so schreibt sie, _dem.ge-
samten (weiblichen; E.L) Geschlecht gehe das eigentliche
Gefiihlsverstandnis ab fiir letzte Gewissensstrenge und Qesetzes-
ordnung, fir das von auBen her Bestimmende, lmpera!tiwsche, e}ls
habe es da eine Art von Niichternheit vor dem empfindhchgr reagie-
renden Manne voraus" (28). Der "Schwips" der Vaterliebe soll
"niichtern" machen gegeniiber dem Gesetz? o
Was Lou Andreas-Salomé hier als weibliche und ménnliche Form
des Verhaltnisses zum Vater beschreibt, 1&Bt sich treffend durch dep
Unterschied zwischen Idealisierung und Identifizierung charakte"ral;
sieren, den Freud in "Massenpsychologie und Ich-Analyse
herausarbeitet. Bei der Idealisierung, Sexualliberschétzung oder
Verliebtheit- also der von Lou gewollten "weiblichen’ Fom} des
Vaterverhaltnisses - wird "das Objekt [] an die Stelle des lchldgals
gesetzt'®®, was zu Faszination und Horigkeit gegentiber dem O?]ekt
fiilhren kann. An anderer Stelle spricht Freud vom "Sexualideal an-
stelle des "Ich-Ideals"®. D.h. am Objekt wird festgehalten, es wird
"auf Kosten des Ichs tibersetzt", wahrend es bei der Identifizierung
zugunsten der Ich-Bereicherung aufgegeben wird. “Im Falle der
Identifizierung ist das Objekt verlorengegangen oder aufgegeben
worden; es wird dann im Ich wieder aufgerichtet, da; ich V?Landert
sich partiell nach dem Vorbild des verlorenen Objektes.""" Man
erkennt an dieser Definition, daB die Geschichte des Urvatermordes
einen ProzeB der Identifizierung beschreibt, von dem - ginge es
nach Lou Andreas-Salomé - die Frauen ausgenommen waren.
Auf das Thema der Idealisierung des Vaters, die Aufrechtgrhaltung
der Bindung an ihn, die Glaubigkeit seiner Autoritat gegeniiber wer-
den wir zuriickkommen. Festzuhalten ist vorlaufig Folgendes: Was
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in diesem Text von Lou Andreas-Salomé aufgerichtet wird, ist ein
imagindrer Vater, gewissermaBen die Sonnenseite des finsteren Bil-
des vom Despoten. Das Bild des liebenden, gewéahrenden, groBzii-
gig schenkenden und liickenlos haltenden Vaters ist die Kehrseite
des Bildes vom tyrannischen, verbietenden, sich selbst den GenuB
vorbehaltenden und daher zu stiirzenden Vaters, den wir in der
Sohnesgeschichte kennengelernt haben. Beide verkérpern die Vor-
stellung einer Allmacht.*> Wahrend man im einen Fall sich diese
Allmacht auf dem Wege des Rivalisierens selbst zu eigen machen
will, will man im anderen Fall an dieser Allmacht teil haben, indem
man in der Phantasie eins mit dem Vater wird. Beide Male handelt
es sich um eine Idealisierung, wobei jeweils eine Seite der Ambiva-
lenz ausgeblendet wird. So realisieren die Séhne der Urhorde, die
sich durch ihren HaB zur Revolte antreiben lassen, erst nachtraglich
ihre auch vorhandene Liebe zum Vater. Die "Tochter", Lou Andreas-

Salomé in diesem Falle, will nur die Liebe wahrhaben. Liebe aber
macht bekanntlich blind.

Eine Vervielféltigung der Geschichte des Urvatermordes:
Wenn zwei (drei, vier . . . ) dasselbe tun, ist es nicht dasselbe

Wenden wir uns nun einem weiteren - aktuellen - Versuch zu, die
Tochterperspektive in die Geschichte des Urvatermordes einzu-

schreiben, der sich in dem Kapitel "Vatermord und Weiblichkeit" in
Edith Seiferts Buch "Was will das Weib?" (1987)* findet.

Seifert lehnt sich zwar zunéchst - wie Lou Andreas-Salomé auch -
an Freuds Konstruktion an, der individuelle Odipuskomplex sei die
unbewuBte Wiederholung eines mythischen Menschheitsdramas.
Nun hat aber Freud, was Lou Andreas-Salomé nicht beriicksichtigt,
drei verschiedene Ausgangsmoglichkeiten des Kastrations- und
Odipuskomplexes beim Madchen beschrieben.** Abhéngig davon,
wie mit der Realitét der Kastration der Mutter und damit der eigenen
umgegangen wird, unterscheidet Freud folgende "Entwicklungsrich-
tungen":

1. Méglichkeit: Das Madchen "halt in trotziger Selbstbehauptung an
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der bedrohten Mannlichkeit fest".*® Sie weigert sich, die "Tatsache
ihrer Kastration anzunehmen, versteift sich in der Uberzeugung, daB
sie doch einen Penis besitzt und ist gezwungen, sich in der Folgg SO
zu benehmen, als ob sie ein Mann wére."*® Freud nennt diese Rich-
tung den "Mannlichkeitskomplex”, im Unterschied zu der_ 2. Még-
lichkeit, die darin besteht, daB eine "recht umwegige Entwicklung []
in die normal weibliche Endgestaltung (ausmindet), die den Vater
als Objekt nimmt und so die weibliche Form des Odipuskomplexes
findet"?’. In diesem Fall gibt das Madchen "den Wunsch nach dem
Penis auf, um den Wunsch nach einem Kinde an die Stelle 2u set-
zen, und nimmt in dieser Absicht den Vater zum Liebesobjekt. []
Wenn diese Vaterbindung spater als verunglickt aufgegeben
werden muB [d.h. am Inzestverbot, der Generationer}schrankg zer-
schellt, E.L], kann sie einer Vateridentifizierung weichen, mit (_jer
das Madchen’ zum Mannlichkeitskomplex zurlickkehrt u:\d sich
eventuell an ihn fixiert."*® Die 3. Méglichkeit besteht in der Sexual-
hemmung oder Neurose", der "allgemeine(n) Abwendung von der
Sexualitat"®. Das ware der hysterische Weg des "Slch-aqs-dem-Ver-
kehr-Ziehens", um umso geschiitzter den Glauben an die totale Er-
fillung zu bewahren.®' o
Ohnegdie Triftigkeit einer solchen Kategorisierung dlskutlergn zZu
wollen - Freud selbst schreibt "In Wirklichkeit ist eine allgemein 2u-
treffende Darstellung [der weiblichen Entwicklung; E.L] ka}um mog-
lich. Bei verschiedenen Individuen findet man die vgrschledensten
Reaktionen, bei demselben Individuum bestehen dlg entgegeng'e-
setzten Einstellungen nebeneinander.” - sollen sie h|gr als Mgtenal
in Erinnerung gerufen sein, um Seiferts Umgang damit ’deutllch zu
machen und ihr Verfahren von dem Lou Andreas-Salomés zu unter-
iden. o
SE‘(:i?t?\dgeifert verwendet die von Freud unterschiedenen drei Aus_-
gangsmaoglichkeiten des weiblichen Odipuskomplexes, um .da?_"ut
drei mogliche Verhiltnisse zum mythischen Vatermord 2u artikulie-
ren. Dieses Verfahren hat den Vorzug, daB von vornherein Wesens-
aussagen, Ontologisierungen, Allaussagen, wie Lou. Andreas.-San-
mé sie vornimmt, verunmoglicht werden. Es 1Bt sich auf diesem
Wege nichts Eindeutiges Gber das Verhéltnis "der" Frau zum Vater-
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mord aussagen, nichtsdestotrotz 148t sich aber manches vorstellen,
das weder in der Identifikation mit der Sohneshorde aufgeht, noch
sich als deren Gegenteil fassen laBt. Die von Lou Andreas-Salomé
postulierte Unschuld geht dabei allerdings verloren.
Seifert laBt ihre Erzahlung mit der Gruppe von Frauen beginnen, die
sich, was denkbar ist, mannlich identifizieren, sich trotzig rivalisie-
rend gegen den Vater auflehnen und sich folglich den Ver-
nichtungswunsch der Briider "nur allzugerne" zu eigen gemacht ha-
ben. Sie haben - so geht die Sage Seiferts - den Vater "mit Stumpf
und Stiel" vertilgt, "kein gutes Haar an ihm gelassen", "sie haben ihn
gehabt und werden es ihm zeigen" (20f).
Aber auch "der Wunsch der weiblichen Téchter, die ihre Enttau-
schung lber Leichen gehen 14Bt" (19), I4Bt sich als mdgliches Motiv
fur den Vatermord einsetzen, auch wenn diese sein Verschwinden
nur schwer verwinden werden (20).
SchlieBlich aber die Gruppe der Hysterikerinnen, der aus dem Spiel
gebliebenen, die - wie beispielsweise Dora - sich in den Dienst des
Begehrens des Vaters zu stellen pflegen: "Sie, die Hysterikerinnen,
sind es auch", so Seifert, "die sich dem Mordgeliist der aufséssigen
Brider und enttduschten Schwestern am liebsten widersetzen
wiirden.” (18) Man beachte den Konjunktiv!
‘So gesehen ware das Begehren dieser einen Variante von Weiblich-
keit genau das, was Andreas-Salomé zum Wesen aller Frauen, zum
Wesen der Weiblichkeit erklart. Mehr noch: Lou Andreas-Salomés
Text 1&Bt sich mit Seifert jetzt lesen als getrieben von demselben hy-
sterischen Begehren, als eine Inszenierung derselben "glaubigen
Verblendung", von der er handelt. Was Seifert iiber die hysterische
Variante der Téchter erzahlt, trifft auf Lou Andres-Salomés Text zu:
Sie "halt ihm [dem Vater; E.L.] unbeirrt die Treue, anerkennt seine
Autoritét und grenzenlos scheinende Macht und halt an dem Glau-
ben an die Nicht-Unméglichkeit der Liebeserfiillung, an harmo-
nischen Verhéltnissen, fest, steht in 'iiberzértlicher’ Liebe auf seiner
Seite." (18) Der Glaube an die harmonische, unverbriichliche
“Vater(=Gottes =)Kindschaft’, der tiberzértliche "Schwips", den Lou
Andreas-Salomé beschwdrt™, blendet zwangslaufig die Tatsache
der Ambivalenz aus, die - so Freud - Ausdruck des "ewigen
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Kampfes zwischen dem Eros und dem D(?.Stl'l:lktlons- oqetrl_}'l\;;o-ci\javi:-3
trieb" und deren Folge eben das Schuldggfuhl ist. Daher I?j e
Freud schreibt - "wirklich nicht entscheidend, ob man ‘enbeiden
getotet oder sich der Tat enthalten hat,.man muB S'{CZ ‘mT e
Féllen schuldig finden". Das gilt - so Seifert - auch fir !ede?m hter.
Die Unschuldsbehauptung 1aBt sich n.|cht' halten,. es se;: en’ 0
versucht es immerhin auch Seifert flr einen Tgﬂ d'er ::::N o;'fen
Konjunktiv: auch “ehernen Gesetz der Notwendigkeit unwéren dié
wahrend sie jedoch, wenn sie nicht gezwungen gew?se1n8_ Her\;orh
eigentlich Unschuldigen ?enang; v\\flveir;iecajr:a rkggrr:‘;l;zl.ic rfen’Wenduné
i huld ist verloren . hlich
Enla) gilf?et‘:;sz(i;erung aufgehoben. Die. Sc_huld wnr_d {ibernommen.
Das ist der Preis fiir die Einschreibung in die Geschichte.

Schuld, Emanzipation, und ein “leeres Grab"

Weshalb aber, wodurch macht Geschichte schuldig? Nict:; deFrrSeé
danke der Ambivalenz sei nun we'rterverfolgtc,j songﬁ;\(w irﬁ( . d?as
i | - unter dem
nach dem symbolischen Vater sol . Sos

3 - der aufgenommen
"fruchtbaren Moments" der Schuld wie
den. Liest man die Freudsche Konstruktion de_s Urvatermordee: :Lsf
eine, durch die jedes einzelne Subjekt .letztendhch_als lzjezBo(gjieser '
einen mythischen "Urvater" gedacht wprd,“und weiter, |ra':stanz o
und zwar ausschlielich als “Gemcl)_rc:‘eter I-halasu;z;t:;?a e otah.
Gesetztes fungiert, dann wird deutlich, welc rivel
i i wohl! der genealogisC
lung dabei der Sprache als Medium sowof ey
U fung dieser Instanz zu
Verkniipfung als auch als Ort der Anrufu . iy
Inbeziehungsetzen
Es ist der Ort der Sprache, an dem dieses ) gsezen 71
i i 6glichung, sich auf eine Ins
dem toten Vater geschieht, die Ermog ng, '
zu berufen, die unabhangig ist und ungbhanglg m'a.c‘;hensbg?g lzgirj
Vater, Mutter und allen anderen personlichen Agtor_naten.l e o
sche \loraussetzung einer solchen fiir alle_ verplndllchen ;s ahaber;
daB es in der zahlbaren Gernerationenreihe Elr;en gel?seihernheraus
i i i ist, sondern a -
muB, der nicht selbst Glied dieser thte ist, eraus
fallt, eine Ausnahme ist. Die Geschichte des Urvatermordes ist ein
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Mythos, der keine empirische Wahrheit beanspruchen kann und
dessen Wahrheit dennoch verbiirgt ist. Auch diese Verbiirgungslei-
stung geht auf die Beschaffenheit der Sprache-zuriick, die die Spre-
chenden in Beziehung zu Abwesendem setzt. Mit dem Aufsichneh-
men der Sprache tritt das Subjekt ein Erbe an: das Erbe des "Mor-
des" an der fiir es nie dagewesenen Unmittelbarkeit des Seins, des
"Mord(es) der Sache"’, ohne den das Wort nicht zu haben ist. Dar-
aus ergibt sich eine notwendige und vermeidliche Schuldhaftigkeit:
"Sobald der Mensch in das Verhaltnis zur Sprache geraten ist, so-
bald er spricht, muB er eine Schuld {ilbernehmen, muB er fur eine
Schuld bezahlen, von der er glaubt, er habe sie sich nicht zuschul-
den kommen lassen."® Solange wir sprechen, bleiben wir etwas
schuldig. Diese Schuld, ja auch dieses Geheimnis, teilen wir mit al-
len anderen sprechenden Wesen, es ist die von Freud erkannte ge-
meinschaftsstiftende, verbindende Schuld.

Das durchaus produktive, Intersubjektivitdt und Wahrheit verbir-
gende Moment Schuld hat bisher kaum Eingang in die aktuelle Dis-
kussion der Fragen weiblicher Subjektwerdung gefunden. Es sei da-
her abschlieBend anhand der Argumentation zweier psychoanalyti-
scher Autoren veranschaulicht, was in diesem Zusammenhang un-
ter dem "produktiven Moment der Schuld” verstanden werden kann.
So diskutiert H. Loewald (1978) die Notwendigkeit eines "emanzipa-
torischen Elternmordes”, aber ohne Riicksicht aufs Geschlecht, und
A. Holzhey-Kunz (1987) erortert eine spezifische Schuldproblema-
tik von Frauen, aber ohne sich auf die Funktion des Vatérs zu bezie-
hen. Im folgenden wird versucht, beides miteinander zu verbinden.
In seinem Aufsatz "Das Dahinschwinden des Odipuskomplexes" von
1878% beschiftigt sich Loewald mit der zentralen Bedeutung des
Zusammenhangs von "Elternmord, Schuld und Verantwortung". Er
sieht den phantasmatisch inszenierten Elternmord als Vorausset-
zung fur die "Verinnerlichung" dessen, wofir Eltern aus der Per-
spektive des Kindes stehen, namlich fiir das Erwachsen-Sein und
dafiir, in eigener Verantwortung, im eigenen Namen zu leben. Dabei
geht er von der analytischen Erfahrung aus, daB "die Ubernahme
der Verantwortung fiir die eigene Lebensfiihrung in der psychischen
Realitdt dem Elternmord, dem Verbrechen des Parrizids, gleich-
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kommt und die Auseinandersetzung mit den dadurch entstandenen
Schuldgefiihlen nach sich zieht." (393) Mit "Mord" ist gemeint, daB -
in Loewalds Worten - wichtige emotionale Bindungen an die Eltern
geldst und das heiBt auch "aktiv abgelehnt, bekampft und zerstort”
(282) werden. Ermordet und zerstort wird nach Loewald das, "was
an der Beziehung zwischen Kind und Eltern heilig war": die
"elterliche Autoritat" (381; Hervorh. E.L.). Mit der Folge, so lieBe sich
nun erganzen, daB das Kind allein der Autoritat des Wortes Uber-
antwortet ist. Loewald halt es “fir selbstverstandlich, daB dieser
Mord uns schuldig macht und nach Siihne ruft.” (384)
Auch Holzhey-Kunz geht in ihrem Aufsatz "Emanzipation und
NarziBmus" davon aus, daB zur Emanzipation aus der Unmindig-
keit, d.h. zur Freisetzung des Wiinschens Angst und Schuld we-
sentlich dazugehdren (30). Im Unterschied zur traditionellen St?n-
degeselischaft, in der es fir das einzelne Subjekt nichts zu"wun-
schen gab, aber auch im Unterschied zu den sozialen und Bu!'ger-
rechts-Bewegungen, die die Beseitigung mangelhafter Bediirfnisbe-
friedigung bzw. ungleich verteilter Rechte einklagen, und deren
Forderungen dadurch legitimiert sind, ist "das eigene Wiinschen
vereinzelt und es mangelt ihm die Legitimation. Es ist also mit Angst
und Schuld verbunden" (30), denn im Wiinschen gilt es die Kluft
zwischen Wunsch und Erfiillung auszuhalten und damit ein - so die
Formulierung der Autorin - "existentiales Unzuhausesein® bzw. einen
uniiberwindlichen Mangel auf sich zu nehmen. Holzhey spricht da-
her im Untertitel ihres Aufsatzes vom "Zwiespalt des Wiinschens" -
es sei daran erinnert, daB es gerade der "Zwiespalt mit sich selbst"
war, den Lou Andreas-Salomé meinte, den Frauen ersparen zu
konnen. - So diagnostiziert Holzhey nun auch in der "Frauenbewe-
gung" eine Schwierigkeit mit dem Wiinschen, die sich an einer be-
sonderen Schuldproblematik von Frauen festmacht: "Die Schuld-
problematik ist bei den Frauen so hartnackig, weil Geschichte u.nd
Ontologie zusammenwirken. Die traditionell bedingte Angst, sich
durch eigenes Wiinschen am Frau- und Muttersein zu verschulden,
vermischt sich mit der ‘ontologischen’ Angst, als wiinschendes Sub-
jekt das existentiale Unzuhausesein iibernehmen und aushalten zu
miissen." (34) Zwar verwahren sich Frauen heute zunehmend ge-
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geniiber paternalistischer Bevormundung, aber - so Holzhey - sie
wagen es oft nicht, den Schritt zum eigenen Wiinschen zu volizie-
hen, sich etwas herauszunehmen, sondern blieben auf halbem We-
ge stehen, um sich - wie es scheint - an einen imaginaren Gegner zu
wenden und das "Recht zu wiinschen" vorwurfsvoll einzuklagen.
Holzhey-Kunz nennt dies eine "Revolte im Gewande der Unschuld”
{(34). Schuld an der eigenen Unfreiheit soll der andere sein.

Was hat das mit dem symbolischen Vater, dem Vatermord zu tun?
Der "emanzipatorische Vatermord", um Loewalds Ausdruck etwas
zu variieren, kann nicht der sein, der den Unterdriicker beseitigt, um
dann frei zu sein; der Mythos zeigt, daB das nur zum nachtraglichen
Gehorsam fiihrt. Der "emanzipatorische Vatermord" besteht viel-
mehr darin, wahrzunehmen und wahrzumachen, daB es nicht eine
konkrete Person, ein Gegner, ein Rivale, ein Unterdriicker ist, der
einen vom GenieBen fernhalt oder auch umgekehrt, wie in der
Imagination von Lou Andreas-Salomé, es ununterbrochen gewabhrt.
Sondern daB der andere, seis der Vater, die Mutter oder sonstwer,
auch dem Gesetz der Sprache und des Begehrens - bzw. dem, wie
es Heidegger-inspiriert Holzhey nennen mdchte, "existentialen Un-
zuhausesein" -, unterworfen ist. Was die Wirkung der symbolischen
Vaterfunktion in der Strukturierung des Subjekts ausmacht, ist nicht
die imagindre Rivalitat mit dem Vater oder seine Idealisierung, son-
dern im Gegenteil, die Konfrontation mit der Tatsache, daB auch er
nicht alles hat, das heiBt "kastriert" oder positiv ausgedriickt "begeh-
rend" ist. Allein unter diesem Aspekt 6ffnet er dem kindlichen Sub-
jekt den Weg zu einem je eigenen Begehren.®'

Wir kénnen jetzt eine klare Unterscheidung zwischen dem
“imaginaren" und dem "symbolischen" Vater treffen: "Der imaginére
Vater entspricht der mythologischen Figur des Urvaters, jener Aus-
nahme, die nicht wie alle anderen der symbolischen Kastration un-
terworfen ist. Den symbolischen Vater setzt Lacan mit dem toten
Vater gleich []. Das Symbolische erscheint somit als Folge dieser
Totung imaginarer Allmacht."®? Die Vorstellung eines Konfliktes mit
einer Person, die einem etwas vorenthélt, ist jedoch oft leichter zu
ertragen als die Auseinandersetzung mit der Tatsache, daB es kein
absolut befriedigendes Objekt fiir das Begehren, keine Vollkom-
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menheit geben kann, auch nicht fiir den anderen.®

Ich komme, um den Kreis zu schlieBen, auf die Anfangsgeschichten
zuriick und erinnere an die Hoffnung auf das Aufgefangenwerde_n
kurz vorm Absturz, an die Hoffnung auf Erweckung vom Tode,__ ja
auf Wiedergeburt, die an den Vater gekniipft wurde. Der, c'ler 10k-
kenlos halten und auffangen soll, und in vielen Geschichten ja auch
auffangt, ware also nicht allméchtig, sondern selbst gezeichnet von
Schwache, Schuld und Sterblichkeit? Der "vorbildliche Traum":
"Vater, siehst du denn nicht, daB ich verbrenne?" artikuliert ja nicht
nur die Not des Kindes, sondern - und dies vor allem - die notwen-
dige Schuldhaftigkeit des Vaters, dessen an den es sich wendet und
der diese Wendung an den Anderen traumt. _

Wenn der "emanzipatorische Vatermord" als Losung der Bindung
ans Bild eines allmachtigen Vaters verstanden werden kann, dann
streicht Lacan auch noch das Bild des Gemordeten, das schiieflich
die Existenz des Allmachtigen noch in der Verneinung behauptet.
Der symbolische Vater ist durchgestrichen, das "Grab" des
“Gemordeten" ist leer.**

Anmerkungen:

Dieser Aufsatz wurde zuerst versffentlicht inRISS, Zeitschrift fur Psychoar]a-

K Iysee,eHerbst 1991, leicht verandert vorgetragen anlaBlich der Tagung 'Das Bild

 des Vaters' in der Frankfurter Frauenschule.

2) Unica Zurn: Dunkler Frihling, Hamgurgégggigs-sg atf
Elias Canetti: Die gerettete Zunge. Frankiu ,

3; Sigmund Freud: gie Traumdeutung (1900), Studienausgabe (StA), Frankfurt
1982, Bd. I}, 488; Hervorh. i. O. )

5) VZ? Lebovici, Serge und Rosine Crémieux: Zur Rolle_.und zum Bild des Vaters,
in: Stork, Jochen (Hrsg.), Fragen nach dem Vater, Miinchen 1974, 163 ff.

6) Freud, Sigmund: Der Untergang des Odipuskomplexes (19?4), StA V. Hier -
wie ansatzweise schon in "Die infantile Genitalorgan_lsauon (1923) - 'erfolgt
auch die explizite Zusammenschaltung der penden schon_ seit der
“Traumdeutung” (1900) resp. der Krankengeschlghte des Kleinen Hans,
zunéchst noch als "infantile Sexualtheorie” (1908) eingefihrten Konzepte des
Gdipus-" und des "Kastrationskomplexes”. Vgi. Laplanche, J. und J.-B. Ponta-
lis, Das Vokabular der Psychoanalyse, Frankfurt 1982, 243.
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8)

9)
10)

11)

12)
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Die Entwicklung von Freuds Konzeption des weiblichen Kastrations- und Odi-
puskomplexes |aBt sich Schritt fiir Schritt anhand foigender vier Aufsétze
nachvollziehen: Der Untergang des Odipuskomplexes(1923), Einige psychi-
sche Folgen des anatomischen Geschlechtsunterschieds (1925), Uber die
weibliche Sexualitat (1931), Die Weiblichkeit (1933).

"Ihr erstes Objekt war doch auch die Mutter; wie findet sie den Weg zum Vater?
Wie, wann und warum macht sie sich von der Mutter los?" (1931, StA V, 275;
Hervorh. E.L.) :

Zur Problematik des "Objektwechsels" siehe meinen Aufsatz "Umgehen (mit)
der Differenz", in: Psyche 44, H. 9, 1990 -

Kurz und prégnant formuliert Freud den Geschlechtsunterschied so: "Fiir das
Verhéltnis zwischen Odipus- und Kastrationskomplex stellt sich ein fundamen-
taler Gegensatz der beiden Geschlechter her: Wihrend der Odipuskomplex
des Knaben am Kastrationskomplex zugrundegeht, wird der des Médchens
durch den Kastrationskomplex ermdglicht und eingeleitet.” (1924, StA V, 264;
Hervorh. i. O.) Freud fiigt hinzu: “Indes der Odipuskomplex ist etwas so Be-
deutsames, daB es auch nicht folgenlos bleiben kann, auf welche Weise man
in ihn hineingeraten und von ihm losgekommen ist." {(a.a.0. 265) Die gravie-
renden Folgen betreffen im wesentlichen die Uber-Ich-Gestaltung: "Beim Kna-
ben . .. Wird der Komplex nicht einfach verdrangt, er zerschellt férmlich unter
dem Schock der Kastrationsdrohung. Seine libidésen Besetzungen werden
aufgegeben, desexualisiert und zum Teil sublimiert, seine Objekte dem Ich
einverleibt, wo sie den Kern des Uber-Ichs bilden und dieser Neuformation
charakteristische Eigenschaften verleihen. Im normalen, besser gesagt: im
idealen Falle besteht dann auch im UnbewuBten kein Odipuskomplex mehr,
das Uber-Ich ist sein Erbe geworden. [] Beim Madchen entfallt das Motiv fir
die Zertrimmerung des Odipuskomplexes. Die Kastration hat ihre Wirkung
bereits friiher getan, und diese besteht ‘darin, das Kind in die Situation des
Odipuskomplexes zu drangen. Dieser entgeht darum dem Schicksal, das ihm
beim Knaben bereitet wird, er kann langsam verlassen, durch Verdrangung
erledigt werden, seine Wirkungen weit in das fiir das Weib normale Seelenle-
ben verschieben. Man zdgert es auszusprechen, kann sich aber doch der Idee
nicht erwehren, daB das Niveau des sittlich Normalen fiir das Weib ein an-
deres wird. Das Uber-Ich wird niemals so unerbittlich, so unpersénlich, so un-
abhéngig von seinen affektiven Urspringen, wie wir es vom Manne fordern."
(StA V, 265; Hervorh. E.L.)

Freud, Massenpsychologie und Ich-Analyse (1921), StA IX, 98f; Das Ich und
das Es (1923), StA lll, 298f.

Vgl. dazu Seifert, Edith: 'Was will das Weib’ Zu Begehren und Lust bei Freud
und Lacan, Weinheim 1987, 13. - So thematisiert z.B. Dostojewskis 1880 er-
schienener Roman "Die Briider Karamasow" unter anderem einen Zustand der
"Vaterlosigkeit" im reformierten RuBland, d.h. nach der Aufhebung der Leibei-
genschaft im Jahre 1861. Vgl. etwa die Rede des Staatsanwaltes im Proze8
gegen den des Vatermordes angeklagten Mitja Karamasow: "Meine Herren
Geschworenen, was ist ein Vater, ein wirklicher Vater, was ist das fiir ein
groBes Wort, welche eine gewaltig groBe Idee liegt in dieser Bezeichnung?”
(zitiert nach der Ubersetzung von Ruoff, H. und R. Hoffmann, Miinchen 1978,
984). Lacan stellt erneut diese Frage: “Was ist ein Vater?" Seine Antwort, Freud

13)

14)

15)

16)

aufgreifend, lautet: "Es ist der tote Vater" und, iiber Freud hinausgehend, "das
Grab (ist) ... leer" (Lacan, Jacques: Schriften Il, Olten 1975, 188). ) )
"Betrachtet man die psychoanalytische Erfahrung in ihrer Entwicklung seit
nunmehr sechzig Jahren, wird man niemanden damit tiberraschen, wenn man
die Tatsache hervorhebt, daB sie, nachdem sie sich zunéchst da.zu v.:.erstgnd,
den Kastrationskomplex, als ersten Ertrag ihrer Anfange, auf die vaterliche
Repression zu griinden, - mehr und mehr den von der Mutter ausgehenglen
Frustrationen ein Interesse entgegengebracht hat, wobei dieser Komplex nicht
besser erhellt worden ist, blo8 weil seine Formen verrenkt wurden.” (Lacan,
Schriften I, Olten 1980, 223). Vgl. zur "Psychologie der Sauglingspflege, an
die sich unsere Kindermadchen-Analytikerinnen gehéangt haben" auch Schrif-
ten 1}, 127. . .
"Unser Eindruck ist hier, daB unsere Aussagen iber den Odipuskomplex in
voller Strenge nur fiir das mannliche Kind passen” (1931, $tA V, 278; Hervorh.
E.L.). "Die praddipale Phase des Weibes riickt hiermit zu einer dieutung auf,
die wir ihr bisher nicht zugeschrieben haben. Da sie fiir alle Fixierungen und
Verdrangungen Raum hat, auf die wir die Entstehung der Neurosen zu-
riickfiihren, scheint es erforderlich, die Allgemeinheit des Satzes, c_ier Og;pus-
komplex sei der Kern der Neurose, zurﬁckzunehmeq. Aber wer ein Strauben
gegen diese Korrektur verspiirt, ist nicht gendtigt, sie zu machen ... [Denn]
man [kann] dem Odipuskomplex den weiteren Inhalt geben, daB er alle
Beziehungen des Kindes zu beiden Eitern umfaft" (1931, StA V, 276; Hervorh.
E.L). Vgl. auch StA 'V, 280. . .
Siehe z.B. Torok, Maria: Die Bedeutung des 'Penisneides’ bei .d._er Frau. In:
Chasseguet-Smirgel (Hg.), Psychoanalyse der weibliphen Sexualitat. Frankfurt
1974 (134-232); Moeller-Gambaroff, Marina: Der EinfluB der_ffuhen Muttgr-
Tochter-Beziehung auf die Entwickiung der weiblichen Sexualitat. l_n: Materia-
lien zur Psychoanalyse und analytisch orientierten Psychotherapie, 9, 1983
(47-69); Irigaray, Luce: Speculum. Spiegel des anderen Geschlechts, Frankfur?
1980 (1. Teil: Der blinde Fleck in einem alten Traum von Symmetrie, 13-165);
Montrelay, Michele: Recherches sur la féminité. Critique 26, 1970 (654-674).
Siehe z.B. Loch, Wolfgang: Triebe und Objekte - Bemerkungen zu den Ur-
spriingen der emotionalen Objektwelt. Jahrbuc_h der lf’sychoanalysg, Bd. Xii,
Bern 1981 (54-81); Loewald, Hans W.: Das Dahms.chwmden_.des Odlpuskorrr:-
plexes (1978). In: Loewald, Hans W.: Psychoanalytische Aufsatze aus den Ja h
ren 1951-1979, Stuttgart 1986 (377-400); Stork, Jochen.(Hrsg.): Fragen nac
dem Vater. Franzésische Beitrage zu einer psychoanalytischen Amhropglogne,
Freiburg/Miinchen 1974; Stork, J. (Hrsg.): Das Vaterbild in Kontinuitat und
Wandlung, Stuttgart - Bad Cannstatt 1986.

17) Im Rahmen der Konstitutionslogik des Subjekts durch den Signifikanten da-

egen kann Jacques Lacan die Funktion der "Metapher des Namens-des-ya-
?erg" herausarbeﬂen, einer Metapher, "die diesen Namen dem Platz subgt!tu-
fert, der zuerst durch die Wirkung der Abwesenheit der Mu'tger symbolisiert
wird." (Schriften Il, 90) - Der vorliegende Beitrag méchte, inspiriert durch diese
Stellung des Vaters in Lacans Theorie, einigen Umgangsweisen mit dem
Thema "Vater" bei verschiedenen Autoren nachgehen, an denen snph die Not-
wendigkeit der Unterscheidung zwischen imaginarem und symbolischem Va-
ter besonders deutlich zeigen |a8t.
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18) Stork 1974, 17

19) Marcuse, Herbert: Triebstruktur und Gesellschaft, Frankfurt 1982, 70

20) Stork 1974, 10

21) Olivier, Christiane: Jokastes Kinder. Die Psyche der Frau im Schatten der Mut-
ter, Diisseldorf 1987; Chodorow, Nancy: Das Erbe der Miitter. Psychoanalyse
und Soziologie der Geschlechter, Miinchen 1985,

22) Chodorow 1985, 280f

23) Vgl. Lebovici und Crémieux 1974, 159

24) Freud, Totem und Tabu (1912/13), StA IX.

25) Loewald 1978, 378

26) Mythos soll hier in Anlehnung an Herrmann Lang verstanden werden als eine
Erzahlung, die versucht, etwas zur Darstellung zu bringen, das sich der be-
grifflichen Erfassung prinzipiell entzieht. Vgl. "Die Sprache und das Unbe-
wuBte. Jacques Lacans Grundlegung der Psychoanalyse", Frankfurt 1973, 164,
278.

27) Mitscherlich, Alexander: Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft. Ideen zur
Sozialpsychologie, Miinchen 1963.

28) Marcuse, a.a.0.

29) Vgl. dazu Lacan, Schriften I, 89: Freud habe "die Erscheinung des Signifikan-
ten des Vaters als Autor des Gesetzes mit dem Tod, ja sogar mit dem Vater-
mord" verbunden und damit gezeigt, "daB, ist dieser Mord das fruchtbare Mo-
ment der Schuld, durch die das Subjekt sich auf Lebenszeit mit dem Gesetz

verbindet, der Symbolische Vater, sofern er dieses Gesetz bedeutet, wohl der
Tote Vater ist." (Hervorh. E.L.)

30) Stork 1974, 7-20

31) zitiert nach Lebovici und Crémerieux, in: Stork 1974, 196f und 200.

32) Vgl. auch Gérard Mendel, Die Revolte gegen den Vater, Frankfurt 1972. - Auch
Chasseguet-Smirgels Konzeption einer "archaischen Matrix des Odipuskom-
plexes", entwickelt vor allem in der Auseinandersetzung mit dem Phanomen
der Perversion, steht in dieser Tradition der Hellhorigkeit gegeniiber dem
Verlust einer vaterlichen Funktion, die fiir Differenzierung, Individuierung und
Realitatsprinzip einsteht. Siehe dazu Chasseguet-Smirgel, Janine: Zwei
Baume im Garten. Zur psychischen Bedeutung der Vater- und Mutterbilder,
Miinchen/Wien 1988. Hinsichtlich der Frage nach dem "symbolischen Vater"
fuhrt Chasseguet-Smirgels Ansatz freilich auch nicht weiter, da sie wie ubri-
gens auch J. Stork, das ‘vaterliche", ebenso wie sein Gegenstiick das
"miitterliche Prinzip" als den Jungschen Archetypen &hnliche an-
thropologische Konstanten konzipiert.

33) Zuerst erschienen in: Almanach des Internationalen Psychoanalytischen Ver-
lages 1928 (25-30); danach wird im folgenden auch zitiert (in Klammern ge-
setzte Seitenangaben im Text). Der Aufsatz ist ferner enthalten in: Lou An-
dreas-Salomé: Das 'zweideutige’ Lacheln der Erotik (Hrsg. v. Weber, Inge und
Brigitte Rempp), Freiburg 1990 (237-242).

34) Vgl. Freud 1925, StAV, 265, zitiert in Anm. 9. Dazu Andreas-Salomé: Das Weib
"Falit gieichsam nicht ganz heraus aus der Vaterliebe {}; in Freuds Terminolo-
gie hieBe das: im Weibe muB der Inzestwunsch nicht ganz so total iiberwun-

der:j se(in \)Nie im Manne, wie ja auch die Kastrationsdrohung am Weibe sinnlos
wird." (27
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35) von Freud eigentlich als typisch fiir den Mann beschrieben, vgl. z.B. Drei Ab-
handlungen zur Sexualtheorie (1905), StAV, 61

36) a.a.0.

37) Freud, StA X, 106-107

38) Freud, StA1X, 106

39) Freud, Zur Einfilhrung des NarziBmus (1914), StAlll, 67

40) Freud StAIX, 106

41) a.a0. . . dorblock 16

42) Vgl. dazu etwa Moij, AW.M.: Der symbolische Vater, in: Der Wunderbloc ,
1987, 58. )

43) Seifert, Edith: 'Was will das Weib?' Zu Begehren und Lust bei Freud und
Lacan, Weinheim 1987. - Der Aufsatz von Lou Andreas-Salomé wurde von E.
Seifert offenbar nicht rezipiert.

44) Freud 1931, StAV, 279; 1933, StA |, 557

45) Freud 1931,a.a.0

46) Freud 1925, StAV, 261

47) Freud 1931,a.2.0.

48) Freud 1925, StAV, 264

49) Freud 1933, StA |, 557

50) Freud 1931,a.a.0.

51) Vgl. dazu auch Anmerkung 52.

52) Freud 1931, StAV, 283

53% Vgl. dazu folgende Kindheitserinnerung, die Lou Andreag-Salomé an andheir_er
Stelle berichtet: "Ein noch ganz kleines Méadchen, sehg ich mich gufrec in
meinem Gitterbett stehen, als mein Vater, in groBer Umfgrm pnd einem Gala-
diner kommend, mich an sich ziehen will und dabei ml.t s_elner “brenr.lenden
Zigarette an meine nachte Schulter gerét. Natiirlich schreie ich rr!orde.z_rhch Io%
und als er, zartlich erschrocken ob seiner vaterlichen Untat, mich qbe'r un
iiber mit Kiissen bedeckt, nehme ich wahr - in staunjer!der Befriedigung
verstummend - daB in seinen stahlblauen Augen ganz wllrkhc'he echte Tranen
stehen. Mit diesem Anblick verbindet sich irgendwie die Erinnerung an ein
Knallbonbon. Damals und auch spater noch brachte er mit von c.ier kaiserli-
chen Tafel ein bis zur Unwahrscheinlichkeit prachtvolles Bgnbon mit, von dem
ich annahm, daB, wenn man es knallen lie8, goldene Gewander heraus_kamer‘la.
Als ich jedoch horte, es sei nur Kleidung und Kapuze von Setdenpaplerl,d hal

ich es nicht knallen lassen: und so blieben gewussermaBep, d?ci'\ 90 ene
Gewander unwidersprochen darin." ('Von frilhem Gottesdienst’, in: Imago
1913, 457f; Hervorh. i.0.)
54) Freud, Das Unbehagen in er Kultur (1930), StA.|X, 258 (Hervorh. E.La) Absicht
55) Die in diesem Abschnitt vorgebrachten und in zusammenflassen erd“ )
verkiirzten Uberlegungen zum Zusammenhang von 'Vatermor ;l.n
"Sprechen" lehnen sich an die von H. Lang a.a.O. entwickelte Interpretation
des Mythos vom Urvatermord an.
Vgl. Moij a.a.0., 56 o o
23; Lgcan, échriften |, Olten 1973, 166. Nach Langs Intfrpretatnon ist auch in die-
sem Sinne der symbolische Vater ein "gemordeter” Vater und Sprechen ge-
wissermaBen eine "unendliche Wiederholung" des Urvatermordes (Lang,
a.a.0., 164)
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58)
59)

60)
61)

62)

63)
64)
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Lang, a.a.0

Hozheuy-Kunz, Alice: Emanzipation und NarziBmus. Vom Zwiespalt des Wiin-
schens. In Journal 15, 1987 (29-35)
Siehe Anm. 15

Vgl. Juranville, Alain: Lacan und die Philosophie. Ubersetzt von Hans-Dieter
Gondek, Miinchen 1990, 206

Widmer, Peter: Subversion des Begehrens, Jacques Lacan oder Die zweite
Revolution der Psychoanalyse, Frankfurt/Main 1990, 110f; Hervorh. i.O.

Vgl. Juranville, a.a.0., 255 und Widmer, a.a.O., 116
Lacan, Schriften lI, 195

Mona Singer
Uber die Moral und die Grenzen des Verstehens'

Die Notwendigkeit, die eigenen moralische Urteile gegen[]ber ande-
ren zu begriinden, taucht auf, sobald unsere moralischen Vors_tel-
lungen divergieren. Wenn wir etwas fordern, das andgren nicht
selbstverstandlich erscheint, dann kommen wir, wenn File gnde_ren
sich weigern, sich der Vorgabe zu unterwerfen, in die Slt.uatlon,
diese Forderungen begriinden zu miissen. Die Moral betrifft den
Umgang miteinander und dabei ist ein wesentlicher Aspekt deu: Um-
stand, daB die verschiedenen Subjekte verschiedene .morallsche
Uberzeugungen aufgrund verschiedener Lebensgeschlchfte_n und
Erfahrungen haben. Das moralische Subjekt ist im_mer Ind'lwduum:
Es hat seine jeweils individuellen Anlagen, Bediirfnisse, Nelggngen,
hat ein Geschlecht, steht in einem bestimmten politischen, dkono-
mischen und institutionellen Kontext und hat seine individuelien mo-
ralischen Mdglichkeiten. .

Gesellschaftliche Normen regeln in Form von allgemeinen Hand-
lungsanweisungen die Zwischenmenschlichkeit. Jede N"orm. funk-
tioniert soweit und solange sie den einzelnen selbstverstandlich er-
scheint oder man sich danach richtet, weil man befi]rchtet', daB. et-
was passiert, wenn man nicht tut, was man tun soll. Denn s_lch WIdgr
die Norm zu verhalten zieht Sanktionen nach sich. Es wird sozial
gestraft und das kann Liebesentzug, Tadel, Vertrauensent;ug, Aus-
grenzung oder Verachtung bedeuten. Ist die Norm rechtlich abge-
sichert, dann miissen wir mit juristisch festgelegter Strafe rechnen.
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Da nun aber Normen keine Naturgesetze sondern etwas Vorgestell-
tes sind, sind sie auch begriindungsbediirftig.

Ein notwendiges Postulat jeder Ethik ist die Voraussetzung des Be-
griffs des freien Willens. Wobei frei nicht heiBt: frei von allem, sozu-
sagen im sozialen, geschlechtsneutralen, psychischen oder physi-
schen Vakuum, sondern: frei heiBt, eine Alternative zu haben, eine
Wahl, und sei der Handlungsspielraum auch noch so klein. "Das
Kriterium fiir eine freie Handlung ist stets das BewuBtsein, daB man
sie auch unterlassen hatte kénnen", formuliert es Hannah Arendt.
Moralisch nach eigenen Uberlegungen vorzugehen, kann auch hei-
Ben: sich von etwas zu etwas be-freien, sich also gegen vorgege-
bene Muster, wie z.B. die des traditionellen weiblichen Rollenver-
haltens, zu wenden; nicht die erwartete Antwort geben, sich bewuBt
gegen Programmierungen oder Gewohnheiten oder falsche Selbst-
verstandlichkeiten zu stellen. Und die Frage ist, "wie dieses Vermé-
gen, etwas Neues zuwege zu bringen und damit "die Welt zu veran-
dern”, in der Erscheinungswelt zur Geltung kommen kann, namlich
in einer Umwelt der Faktizitit, die definitionsgemas alt ist und un-
ablassig die ganze Spontaneitét ihrer Neuankémmlinge in das “ist
gewesen" der Tatsachen (iber-fihrt"®. Denn: Die Moglichkeit zu tun,
was auch ungetan hatte bleiben kénnen, muB immer mit dem Preis
der Zufalligkeit, der Unberechenbarkeit der Folgen rechnen, muB

immer damit rechnen, daB etwas (ganz) Anderes als das Intendierte
dabei herauskommt.

Ich denke aber nun, daB dieser Preis niedriger gehalten werden
kann: Insofern sehe ich in der begreifenden Anniherung an die
Kontextualitat unseres Lebenszusammenhangs durch die Theorien
der Macht ( wie die historischen Analysen der Wissen-Macht-Dis-
kurse z.B. von Foucault, der Blick der Psychoanalyse auf die sym-
bolische Ordnung, die marxistischen Theorie der Arbeit und Ent-
fremdung ) - die Méglichkeit, einen differenzierten Blick auf den je-
weils individuellen Handlungsspielraum zu bekommen.

D.h., diese Analysen als mogliche Zugange zu Erkenntnissen tiber
den weiblichen Lebenszusammenhang machen die feministisch
ethischen Uberlegungen erst "wirklich", das heiBt kompliziert: denn
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ein solches Wissen um die vorgegebenen Strukturen (im Sinne der
kollektiven und individuellen Realitat) wirft ein Licht auf die Grenzen
des moralischen Subjekts, auf seine Bedingtheit, auf seine Grenzen,
aber auch auf die Méglichkeiten der Veranderung.
Ein solcherart selbstbewuBtes Ich kann vielleicht einen ad.équateren
Umgang mit sich selbst und mit den anderen haben als ein Ich, daB
sozusagen empirisch "unvorbereitet" an seine Grenzen stoBt und Y
zwischen GréBenwahn und Ohnmacht taumelt. Ich denke dab_el
beispielsweise an den blauaugigen Blick auf den "Gang durch die
Institutionen”, der von der Vorstellung ausgeht: eine integre Person
marschiert durch die Institution, und wenn sie nicht so heraus-
kommt, wie sie hineingegangen ist, dann meint man, sich schon
von vornherein in ihr getauscht zu haben. i
Damit meine ich, daB individuelle Ohnmacht oder individueller Gro-
Benwahn zwei Seiten der selben Miinze sind: denn in beiden Fallen
wird das einzelne Ich in seinen Moglichkeiten []berschétz}: Im ersten
Fall glaubt sich jemand als omnipotent und unabhangig vom Sq-
zialen und im anderen Fall nimmt man alle Last der Welt auf die ei-
genen Schultern , fahrt alles in den eigenen Verantwortungsbereich
heim, bis man sich mit dem Gefiihi der Ohnmacht dem sog?nann-
ten Schicksal UberlaBt, weil man eben nicht die Welt verandern
kann.

Die postmoderne Erkenntnis und die‘Aufregung_ darﬂ?er, d_aB es
das "wahre" praktische Subjekt als den unabhangigen, uberbhck_en-
den und durchblickenden "Helden der Freiheit’ (LyoFard) nicht
(mehr?) gibt, scheint mir daher ein Problem des ménnhchgn Den-
kens zu sein: Das méannliche Denken ist mit seinem Omnlpotepz-
wahn, mit den Konsequenzen seines Beherrschungswi!len in eine
"Existenz"-Krise geraten und erklart vielleicht darum jetzt Hgnd—
lungsfreiheit als bedeutungslos, weil ihm die Verantyvortung tiber
den Kopf gewachsen ist. Aber: Praktisch ist man als wie _auph immer
bewuBte/r Spielerin immer schon Mitspielerin. Das wellbhche §ub-
jekt, das Veranderung will, ist durch den Kontext seines Wider-
stands bestimmt: Es geht also darum, zu analysieren, in we.lch.er\
Spielen ich mitspiele, wie die Spielregeln aussehen, was ich indivi-
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duell beantworten und verantworten kann und was kollektive, politi-
sche Antworten und Aktivitaten erfordert.

So sind auch, wie Teresa de Lauretis anmerkt, die mannlichen Pri-
vilegien im Lichte der Heterosexualitat als eine ganz bestimmte
Ordnung der Dinge (als soziale und symbolische Ordnung der Be-
ziehung zwischen Frauen und Mannern) "not something that could
be given up by an act of goodwill or a more human ethics, for it is
constitutive of the social subject en-gendered by a heterosexual so-
cial contract."

Ethisch gesehen geht es dabei vordringlich um Moralkritik, das
heiBt, es geht um die Kritik an den Normen und Kodifizierungen, die
das weibliche Subjekt objekthaft sexualisieren, die ihm wesenhafte
Bestimmungen andichten und ihm Selbstbestimmung und damit ei-
gentlich den Subjekt-Status absprechen.

Die feministische Moral-Kritik hat aufgezeigt: daB sich die Normen,
die sich um weibliche Sittsamkeit und Tugenden ranken, in herr-
schaftlicher Asymmetrie bzw. in dem ménnlichen Interesse an weib-
licher Gehorsamkeit und Unterordnung griinden und nicht in
freundlicher Zwischenmenschlichkeit; daB die Starke der herrschen-
den Moral in der Trennung und willkiirlichen Zusammenfligung ihrer
geschlechtsspezifischen Bedeutung liegt (vgl. dazu Frigga Haug);
daB die universalistischen Ethik-Anséatze im Abstraktionsverfahren
die Geschlechterdifferenz ausschalten und die individuellen Unter-
schiede und Erfahrungen als die Verallgemeinerungsféhigkeit sto-
rende Empirie im Dunkeln lassen.

Es gibt aber nun auch einige Ansatze, die tiber die Normen-Kritik
hinausgehen und feministisch ethische Entwirfe und moralische
Orientierungen zur Diskussion stellen.® Diese Ansétze haben etwas
gemeinsam, auf das im folgenden meine Kritik abzielt: wenn ent-
werfend Uber die Moralkritik hinausgegangen wird, dann wird auf
verschiedenen Ebenen des ofteren eine unbegriindete Vorausset-
zung wirksam, die ich als "Selbstverstandlichkeit des Verstehens"
bezeichnen mdchte.

Das klingt gerade in Anbetracht der Forderungen nach der Einbe-
ziehung des "konkreten Anderen" (S.Benhabib) oder der Situation
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(C.Gilligan) als Perspektive moralischen Urteilens auf den ersten
Blick etwas absurd. Ich meine aber, daB wir mit dem "Sich-Verste-
hen" und "Etwas-Verstehen" kritischer und vorsichtiger umgehen
soliten und daB die Einbeziehung der Grenzen des Verstehens fir
die ethischen Uberlegungen notwendig ist, um nicht hinter die Ein-
sichten der Kontextualitat des Denkens zuriickzufallen.

Verstehen und Wirklichkeit

Gerade die Denktatigkeit gibt AnlaB zum Zweifel an der Wirklichkeit
der Welt und an meiner selbst. Die Wirklichkeit der Objekte meiner
Wahrnehmung wird gewéhrleistet durch den welthaften Zusammen-
hang. Dieser Kontext vermittelt sich einerseits durch die ant_ieren,
denen der gleiche Gegenstand erscheint, wenn auch aus vollig ver-
schiedenen Perspektiven und durch meine finf Sinne. Das Dt_ankep
vermittels der Sprache fiigt die sinnlichen Wahrnehmungen in QIe
gemeinsame Welt ein und holt sie so aus der Privatheit. Der gemein-
same Kontext mit den anderen verleiht den Gegensténden ihre je-
weils besondere Bedeutung und auch uns selbst als ich unter ande-
ren: Wir sind immer zugleich Wahrmehmende und Wahrgenomme-
ne. Das Denken zerstort die Unmittelbarkeit der Wirklichkeit, 1aBt
Zweifel aufkommen. In der Vorstellung kann man sich etwas verge-
genwirtigen, das den fuinf Sinnen nicht gegenwartig ist: Kan"t qennt
diese Fahigkeit der Vorstellung des faktisch nicht Gegenwartigen:
die Einbildungskraft, ein "Vermdgen der Anschauungen auch ohne
Gegenwart des Gegenstandes". Diese Vergegenwé'\rtigung des Ab-
wesenden (sei es gewesen oder noch nicht da) macht die Vorstel-
lung von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft mdglich. -
Das Denken entsinnlicht die Sinneswahrnehmung, bleibt aber ein
Nach-Denken - man hat den Ort der Erfahrung schon zuriickgelas-
sen und ordnet die Vorstellungen, setzt sie in Beziehung, vergle_icht,
abstrahiert und verkniipft sie. Wenn ich gewisse Vorstellungen tber
einen bestimmten Zusammenhang habe, dann kann ich mich nicht
mehr in sinnlicher Unmittelbarkeit darin bewegen wie vorher. Der
Kontext wird als bestimmter Text gedacht und vermittelt das jeweils
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bestimmte Verstehen aus der Reflexion. Das Verstehen ist nicht aus
dem jeweiligen Kontext zu I6sen: Ohne daB wir uns aussetzen und
eigene Erfahrungen machen, bleiben die Begriffe hohl und die
Theorie leeres Gerede. Subjektivitat vermittelt sich Uber Erfahrun-
gen, und diese miissen gemacht werden, d.h. Subjektivitat ist aktiv
vermittelt als ein permanenter ProzeB der Auseinandersetzung.

Erst Uiber Erfahrungen kommen wir zu einem anschauenden Urtei-
len und liber diese zu den Begriffen. Das Einschlagen des umge-
kehrten Wegs, so meinte Kant, sei der Grund, warum "die Akade-
mien mehr abgeschmackte Kopfe in die Welt schicken als irgend
ein anderer Stand des gemeinen Wesens". Einerseits bedeutet aber
der Weg iiber die Begriffe nicht einfach eine Reduzierung: die Be-
reicherung findet dadurch statt, daB wir iiber zunachst "leere Be-
griffe” Uberhaupt erst "auf die Idee kommen" und so auf die Fahrte
von anderen Gegenstédnden der Erfahrung gesetzt werden (z.B.
durch das Lesen: ich kann eine Idee von etwas bekommen, das ich
nicht kenne, aber das mir ein neues Feld der Erfahrung oder des
Denkens 6ffnet). Andrerseits bedeutet dieser Weg aber nicht immer
eine Bereicherung: komplexe Situationen oder Andere kdnnen da-
mit auch so abgefertigt werden, daB sie in der Vorstellung auf we-
nige Begriffe zusammenschmelzen.

Dieses Wechselspiel zwischen Begriff und Erfahrung wird auch
deutlich, wenn man es sich anhand der Lese-Erfahrung tiberlegt:
wenn man ein Buch im Abstand von ein paar Jahren liest, dann
kann im selben Buch fiir mich heute etwas anderes drinnen stehen
als in ein paar Jahren, weil sich die Erfahrungen andern, die Be-
zlge, das, was mir wichtig erscheint und mir deswegen auffallt.

In der Kritik nun versucht man sich zu distanzieren, versucht, einen
Schritt zuriickzugehen - die Bestandteile-der Erfahrungen und Vor-
stellungen werden umgeordnet und auf die Begriffe einer anderen
Sichtweise gebracht. Solche Distanzierungen schaffen jedoch nicht
Uberblick in dem Sinn, daB wir uns auBerhalb der Strukturen stellen
kdnnten. Auch die Zuschauerinnen verbleiben letztlich im Theater,
und die Kritik bleibt so immer ein schwieriges Wechselspiel zwi-
schen Mitspielen und Betrachtung. So gesehen kénnen wir es uns
auch nicht auf einem Standpunkt der Kritik gemtlich einrichten,
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sondern miissen ebenso in Bewegung bleiben, wie das Betrachtete
ja auch nicht gleich Fotografien stehen bleibt (die Kritik als der un-
endliche Text). .

Aber: erst die feministische Kritik und Theorie haben eine wesentli-
che reale Bedingung der Theorieproduktion zur Sprache gebracht,
die Tatsache namlich, daB, egal ob man Philosophie oder Wissen-
schaft betreibt, man " niemals ein transzendentales und objektives ,
sexuell neutrales Subjekt* (Sarah Kofman) ist. Die bislang als ge-
schlechtsneutral und "objektiv" verhandelten méannlichen Texte er-
weisen sich unter der Perspektive der Kategorie des Geschlechts
als geschlechtsspezifische Erfahrungen, die als allgemeine ausge-
geben werden. Damit hat die feministische Kritik die eigentlich of-
fensichtliche Tatsache, daB Frauen und Méanner aufgrund der kul-
turellen und biologischen Differenz andere Erfahrungen machen
und somit iiber andere Vorstellungen verfigen, zur Theorie ge-
bracht. )

Was konnte diese Dialektik von Erfahrung und Theorie aber nun fur

die feministische Theorieproduktion selbst heiBen? Dazu einige

(selbst)kritische Anmerkungen: o

- Die Bestimmung der Geschlechterdifferenz als ein Verhaltnis, in
dem die Frauen als Beherrschte in der Ausarbeitung von Kult.ur
und Sprache verschwinden, ist meines Erachtens nach irrefiih-
rend und auBerdem, konsequent weiter gedacht, auch ausweg-
los. In diesem Fall wiren "die Frauen bis zur totalen Neubegrin-
dung der Kommunikation zur totalen Unméglichkeit von Kom-
munikation gezwungen" , und es ist nicht vorstellbar, wglchen
Weg es da noch geben soll, "wenn jede Sprache sie verrat und
leugnet™. ‘

- Den Standpunkt der Kritik einnehmen heift praktisch immer
auch, daB man in einem Verhaltnis zum Gegenstand der Kritik
steht, auch wenn man nicht mehr in aller Unschuld mitspielt. Mit
dem Begriff der "Mittaterschaft’ hat Christina Thiirmer-Rohr d!e-
ses Verhiltnis der Frauen als Ausgeschlossene und Ein-
geschlossene auf den Begriff gebracht. Thiirmer -Rohr hat aber
in ihrem Aufsatz "Lust-Verlust der Frau - Ein Wundmal® au.ch
noch einen anderen wesentlichen Aspekt des Verstehens ins
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Licht der feministischen Selbstkritik gesetzt: Es geht darum, "uns
die Welt wirklicher zu machen'’, es geht um ein erotisches Ver-
héltnis zur Welt. Ein solches Verhaltnis ist auch eine Frage der
eigenen Beweglichkeit, der Anstrengung und Aktivitat.

- Die feministische Kritik sollte "aufs Ganze gehen" und miBte so -
auf den ersten Blick paradoxerweise - zum Wissen um die Be-
grenztheit des Verstehens fiihren. "Aufs Ganze gehen" hieBe
bemerken, da8 wir aus dem jeweiligen gesellschaftlichen Kon-
text heraus kein {iberdimensionales "Wir" konstruieren/ unterle-
gen konnen. Zu dieser Beschrankung der Aussagekraft auf den
eigenen Kulturkreis hat ja eigentlich erst die Weigerung der an-
deren, z.B. der schwarzen Feministinnen, mitgemeint zu sein,
gefiihrt.® Das bedeutet, das "Wir' wurde wieder einmal ganz
"traditionell" von auBen, von der Peripherie her eingeschrénkt
und hat sich nicht von selbst beschrankt.

- Moralische Uberlegungen, die auf das Verstehen von Situationen
und durch Beziehungen begrenzt bleiben, fiihren im sozialen
Umgang wohl eher zu einer Individualisierung dessen, was nicht
individuell bestimmbar und somit veranderbar ist. In einem Sich-
Verstehen ohne gesellschaftlich nachzudenken, verstehen wir
uns eigentlich nicht "wirklich" - weil der gesellschaftlich-normati-
ve Zusammenhang aus dem Blick ist und in biirgerlich-psycholo-
gischer Analysemanier bloB das Ich zerlegt wird. Und das wére
ja dann gerade das von feministischer Seite kritisierte Verstand-
nis von Autonomie als strukturelle Unabhangigkeit. Solcherart
kann dann nur privat moralisch verhandelt werden, aber, ohne
de facto immer schon dabei gewesen zu sein, kdnnen andere
"von auBen” nicht mitreden, weil die Spielregeln nicht einsichtig
sind. Wir verstehen uns auch und vielleicht am besten in trauter,
abgeschlossener Zweisamkeit und das Sich-Verstehen mag da-
bei gerade dadurch bestimmt werden, daB wir uns gegen auBlen
abschirmen.
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Ein Vorwurf muf erst ankommen

Natiirlich ist schlimmer als bdse®. Das heiBt, es ist schlimmer, wenn
jemand nichts begreift, wenn es sich gar nicht streiten IéB.t, wenn
jemand einfach nicht versteht, was man tiberhaupt sagen will. Alles,
was sich auf einer solchen Ebene erreichen 148, ist bestenfalls Di-
stanz ohne Ubergriffe. Die Frage von "gut" und "bose” ist vielleicht
ofter eine der Gedankenlosigkeiten, der Selbstverstandlichkeiten,
die keine sind, der Selbstgerechtigkeiten und Klischees, als das Pro-
blem, daB sich jemand wider besseren Wissens verhalit. Denn: Es ist
einfacher, sich an scheinbar Bekanntes zu klammern, als dem An-
spruch von Verschiedenheiten gerecht zu werden. Es ist einfacher,
ein Vorurteil zu haben, als sich jedesmal etwas anderes Uberlegen
zu miissen. Es lebt sich ganz einfach leichter, je bekannter einem
die Welt erscheint.
Streitet man mit jemandem und macht dann Vorwiirfe, wirft man
also jemand anderem etwas vor, dann hofft man, daB die anc_!er.e
Person nicht um dieses Hindernis herumkommt. Man will, daB sie in
ihrem gewohnten Gedankengang stoppen muf und dann heilsam
stolpert, um die Richtung oder die Gangart zu andern. Nun ist a_\be_r
jeder Vorwurf nur eine Vorstellung einer Vorstellung, ist kein wirkli-
cher Stein, kein unausweichliches Hindernis, sondern ein Anspre-
chen des Denkvermogens, der Einbildungskraft, der moralischen
Verbindlichkeit und sicher nicht zuletzt der Gefiihle. Die vorgestelite
Vorstellung muB begriffen werden, damit Verunsicherung aufkommt,
muB Gestalt annehmen - wir miissen ein Bild von etwas bekommen.
Es laBt sich leichter nach-denken, wenn mir etwas bekannt vor-
kommt, wenn ich auf Erfahrungswissen zuriickgreifen kann. Eine
Erfahrung von etwas haben heiBt, sich etwas vorstellen kénnen.
Und am besten scheinen wir uns dann zu verstehen, wenn sich die
anderen an etwas Annaherndes an das, wovon die Rede ist, er-
inneren kénnen. Und wenn das nicht der Fall ist? Wenn das gar
nicht der Fall sein kann? Wenn bestimmte Erfahrungen nicht nur
nicht gemacht wurden, sondern gar nicht gemacht werden kénnen?
(weil man eine begrenzte Lebenszeit hat, weil man in anderen Zu-
sammnhangen aufgewachsen ist oder lebt, weil man eine Frau ist
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und kein Mann usw.) Kénnen wir nicht an Erfahrungen anknupfen,
dann bleibt fiir eine Vermittlung nur der Weg, die Einbildungskraft
der anderen zu bewegen. Dann wird erzahit und erklart, Bilder wer-
den produziert und Streit vom Zaun gebrochen, um Vorurteile und
Gedankenlosigkeit zu vertreiben. Aber was ist, wenn die Einbil-
dungskraft nicht auf gewiinschte Weise bewegt werden kann, sei es
aus geschlechterdifferenten Griinden oder einfach aus Griinden der
beschrankten individuellen Kapazitat, in der Vorstellung Uber die

kulturellen, sozialisations- und erziehungsbedingten Dispositionen
hinauszugehen?

Achtung als respektvolle Distanz

In der universalistischen Ethik kommt das Problem des intersubjek-
tiven und vor allem des geschlechtsspezifischen Verstehens nicht
“wirklich" vor: mit den Prinzipien der Achtung und der Wiirde verhalt
man sich dazu in respektvoller Distanz. Und, man kénnte es auch
so formulieren: das mannliche Denken halt sich damit einiges vom
Leibe.™

Die praktische Philosophie Kants gilt als das klassische biirgerlich-
aufkldrerische Modell der universalistischen Ethik. Diese Philoso-
phie ist vor allem gegen die Vorstellung, daB es verschiedene Giite-
klassen von Menschen gibt, angetreten und fiir die Selbstbestim-
mung, fur die Autonomie des Individuums eingetreten. Kants ober-
stes Prinzip der Tugendlehre lautet, daB der Mensch sowohl sich
selbst als auch anderen niemals blo8 Mittel, sondern immer auch
Zweck sein soll. Jeder Mensch ist demgemaB in der sozialen Aus-
einandersetzung gleich viel wert, denn jede Person hat Wirde,
einen inneren Wert. Der Kategorische Imperativ verlangt die Ach-
tung vor der/m anderen als moralische Person, egal welchen Ge-
schlechts, welcher Hautfarbe, welcher Klasse, welcher Kuitur.

Ob etwas moralisch zulassig ist oder nicht, priife ich im Sinne
Kants, indem ich mir vorzustellen versuche, ob die Maxime meines
Handelns fiir andere auch Geltung haben, von anderen ebenso an-
genommen werden kdnnte. Dieses Verfahren ist einerseits auf das
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Soziale gerichtet (ich muB eine Vorstellung haben/bekommen von
dem, was andere auch akzeptieren kénnten), hat seinen Ort aber in
jeder/m einzelnen. D.h., Moral ist hier nicht Sittlichkeit bzw.
genormte soziale Aufgehobenheit, sondern jeder/m ihre Aufgabt_e,
weil die Motive der Handlung zahlen und nicht ihre Folgen. Und die
Motive sind von auBen nicht einsehbar. Universalitat bedeutet also,
daB es so etwas wie eine Aligemeinverbindlichkeit moralischer
Grundsitze in Absehung von individuellen Unterschieden geben
solite.

Der konkrete Andere als Kritik der universalistischen Ethik

Gegen die universalistische Ethik werden aber nun besonders von
seiten feministischer Theoretikerinnen einige schwerwiegende Vor-
wiirfe erhoben. Dazu méchte ich einige Argumente aus dem Aufsatz
von Seyla Benhabib vorstellen." _

Benhabib kritisiert die universalistischen Moraltheorien wie folgt: die
Definition des Gegenstandsbereichs der Moral wie auch das Ideal
der moralischen Autonomie hitten zu einer Privatisierung weiblicher
Erfahrung und zu deren AusschluB von moralischen Erwagungen
gefiihrt. (Z.B. wenn ein Mann nicht eine, sondern seine Frau. auf d'er
StraBe schlagt, so gilt das als Privatsache, in die man sich nicht ein-
mischt). : )

In dieser Tradition wiirde das moralische Ich als bindungs- qnd kf)r—
perloses Wesen gesehen und das wiederum, meint Benhabib, ware
eine durch und durch mannliche Konzeption des Selbst. Die formal-

_universalistischen Moraltheorien seien "Stellvertretertheorien®, weil

der von ihnen vertretene Universalismus durch Identiﬁkati.on der
Erfahrung einer bestimmten Gruppe von Subjekten mit _dem
schiechthin Menschlichen gewonnen wird, namlich mit weifen,
mannlichen, besitzenden und/oder berufstatigen Erwachsenen.
Durch die Ausklammerung des Privaten seien nicht nur die Ge-
schlechtsbeziehungen, sondern auch Beziehungen wie Freund-
schaft, Verwandtschaft, Liebe und Sexualitit aus dem Umfeld des
Gerechtigkeitsbegriffs entfernt worden. Was jedoch eigentlich aus-
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geschlossen bzw. verschwiegen wurde, sei die Tatsache, daB jedes
Ich in Abhangigkeit existiere.

Benhabib vertritt des weiteren die These, daB die zeitgendssische
universalistische Moraltheorie den birgerlich-rechtlichen "Dualis-
mus zwischen Autonomie und Fiirsorge, Unabhangigkeit und Bin-
dung, der Sphére der Gerechtigkeit und dem hauslichen persén-
lichen Bereich ibernommen hat"'?. Benhabib nennt dies den
Standpunkt des "verallgemeinerten Anderen" - hier wiirde von der
Individualitdt und konkreten Identitdt der anderen abstrahiert wer-
den, weil davon ausgegangen wird, daB jeder ein Recht hat, von
uns das zu erwarten und anzunehmen, was wir von ihm erwarten
und annehmen kdnnen. Dagegen setzt sie den Standpunkt des
“konkreten Anderen": Dieser hingegen abstrahiere von den Ge-
meinsamkeiten und verlangt, jede/n einzelne/n als Individuum mit
konkreter Geschichte, Identitat und emotionaler Verfassung zu be-
trachten - "Wir versuchen...zu verstehen", denn: “Jeder hat ein
Recht, vom Anderen Verhaltensformen zu erwarten, durch welche
sich der Andere als ein konkretes, individuelles Wesen mit spezifi-
schen Bedurfnissen, Talenten und Fahigkeiten anerkannt und be-
statigt fihit."*®. Normen im privaten Bereich, wie Freundschaft, Liebe
und Fursorge, "verlangen auf unterschiedliche Weise, daB ich mehr
tue - und auch erwarte -, als einfach meine Rechte angesichts dei-
ner Bedirfnisse zu behaupten.""* Die moralischen Kategorien sol-
cher Beziehungen waren Verantwortung, Bindung und Teilen, die
dazu korrespondierenden moralischen Gefiihle waren Liebe, Fir-
sorge, Sympathie und Solidaritat. In den formal-universalistischen
Moraltheorien hingegen verschwinde "der Andere als verschieden
vom eigenen Ich", aber nicht infolge einer Projektion, sondern in-
folge einer "totalen Abstraktion von seiner oder ihrer Identitit". Aber
kénnen moralische Situationen unabhéngig von unserer Kenntnis
der beteiligten Akteure, ihrer Lebensgeschichte, Einstellungen usw.
Uberhaupt beurteilt werden, fragt Benhabib und verneint diese
Frage mit der Feststellung: "Moralische Situationen kénnen - wie
moralische Gefiihle und Einstellungen - nur individuiert werden,
wenn sie im Lichte unserer Kenntnis der an ihnen beteiligten Ak-
teure und ihrer narrativen Geschichte beurteilt werden."'®
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Kants Universalisierungstest, den Kategorischen Imperativ , kritisiert

Benhabib in Einklang mit Habermas als "monologisches Modell*

moralischen Argumentierens. Denn die Schwierigkeit mit dem Kat?-

gorischen Imperativ bestehe darin, zu wissen, was das, was ich fiir

richtig halte, fiir die anderen bedeuten kénnte. Ohne den Staqd-

punkt des konkreten Anderen zu beziehen, konne, so Benhabib,

kein kohérentes Universalisierungsverfahren durchgefiihrt werden,

weil ja die Information fehlt, "um meine moralische Situation als der
deinen gleich’oder "ungleich’ zu beurteilen."'®

Benhabib korrigiert diesen Standpunkt nun mit Bezug auf dep
Standpunkt des "verallgemeinerten Anderen” wie folgt: "..der morali-
sche Standpunkt [kann] nicht allein durch den Standpunkt des kon-
kreten Anderen definiert werden.. nur durch den Abstraktionsschub,
der durch die Position des veraligemeinerten Anderen implizierten
Ideen von Gleichheit und Gleichwiirdigkeit ermoglicht wird, konnen
wir den universalistischen und egalitaren moralischen Standpunkt
erreichen.”” Die Anerkennung der Wiirde und des Werts des verall-
gemeinerten Anderen sei vielmehr eine "notwendige, obgleich mch}
hinreichende Bedingung", um den moralischen Standpunkt zu defi-
nieren. In diesem Sinn versteht Benhabib den konkreten Anderen
als kritischen Begriff, der "die ideologischen Grenzen des
universalistischen Diskurses kennzeichnet und das Ungedacht?é
Ungesehene und Ungehérte in solchen Theorien deutlich macht."'

Beide Standpunkte findet Benhabib nun im "Modell der kommuni-
kativen Bedirfnisinterpretation' aufgehoben. Es ist scthBendhf:h
das Ethik-Modell von Habermas, das sie hier mit leichten Modifizie-
rungen als Alternative einbringt.*

Verstehen und die Beschranktheit des Diskursiven

Benhabib ist sich im klaren dariiber, daB der Standpunkt des kon-
kreten Anderen fiir moralisches Urteilen nicht zureichend ist. Denn
wie sollte ein solcher Ansatz filr einen sozialen Umgang mit.ander.en
taugen, von denen ich nur wenig oder jedenfalls zu wenig weiB?
Dann ware es ja prinzipiell moralisch unzuléssig, Uberhaupt mora-
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lisch zu urteilen, wenn ich weder die Lebensgeschichte, noch die
Einstellungen, noch die Gefiihle der Beteiligten bzw. Betroffenen
annahernd erfassen kann. Eine solche Moraltheorie bliebe praktisch
wohl eine ziemlich familiare Angelegenheit. Denn das moralische
Interesse wiirde wahrscheinlich schon bloB aus Griinden der Be-
grenztheit des Vermogens, sich auf andere konzentrieren, einstellen
und sie verstehen zu kénnen, beim Gartenzaun der jeweiligen so-
genannten "personlichen Beziehungen” sein Ende finden. Ohne den
"Abstraktionsschub" durch den "verallgemeinerten Anderen" bleibt
diese ethische Aussicht ziemlich beschrankt. Doch die Alternative,
die Benhabib vorstellt, das "Modell der kommunikativen Bediirf-
nisinterpretation”, scheint mir in vielerlei Hinsicht keine zu sein und
ist auch schon ausfiihrlichst besprochen und fundiert von anderen
kritisiert worden. Ich méchte hier nur folgendes anmerken:

Nicht alles, was ein moralisches Problem ist, ist auch von allen Be-
troffenen verbalisierbar. Nicht jede moralische Situation ist als sol-
che auch kommunikativ verhandelbar. Subjektivitit scheint mir nicht
auf Intersubjektivitat hin reduzierbar zu sein. Entscheidend scheint
mir aber die Frage, wie es denn hierbei mit dem Verstehen der
Kontextualitidt und der Kontextualitét des Verstehens selbst ausse-
hen soll. Die 6konomisch, politisch und symbolisch fiir das Indivi-
duum wirksamen Strukturen sind ja gewissermaBen der kommuni-
kativen Situation vorgelegt oder unterlegt. AuBerdem ist schwierig,
lUber Begriffe im Diskurs Situatives klar zu machen, weil man nicht
liber alles reden kann oder will. Selbst wenn man will und kann,
konnen die Begriffe zwar dieselben sein, die geschlechtsdifferente
Bedeutungszuweisung aber moglicherweise eine andere.?®

Wie sollte man also in der diskursiven Ethik um die Doppeldeutig-
keit herumkommen? Der "konkrete Andere" in det Auseinanderset-
Zung - wer bzw. wie viele sind das? Wer bestimmt dann, wo die Be-
troffenheit anfangt und wo sie aufhért? Was lieBe sich so z.B. zur
aktuellen Frage der Gentechnologie sagen? Die ethischen Argu-
mente gegen die Gentechnologie basieren letztlich auch darauf,
daB die konkreten Bediirfnisse unfruchtbarer Frauen zugunsten ge-
sellschaftlich entscheidenderer Interessen aller Frauen zuriickge-
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wiesen werden. Ich kann eine unfruchtbare Frau verstehen, fjaB sie
dennoch ein Kind haben méchte, ich kann aber mora|isph nlc?ht gk-
zeptieren, daB deswegen eine Technologie gef('jfdert wn'_d, dlg sich
filr die Frauen "im allgemeinen” fatal auswirken konnte.' Hierbei kann
man dann nicht mehr moralisches Urteilen auf die Basis des Verstg-
hens der individuellen Situation und Bedirfnisse stellen, und"dle
Probleme lassen sich auch nicht mit einem *Abstraktionsschub” er-
igen. .
Ilgic:egEinsicht in das Gesellschaftliche und in die symbohs?hg Ord-
nung weist Uber das Verstehen der "konkreten Anderen ‘hmaus:
Diese Technologie ermdglicht es den Mannern, bess_er als je zuvor
den Korper der Frau als sexuelles Betatigungsfeld wissenschaftlich
zu erkunden und zu kontrollieren. Wenn die Erfahrupgen der. Se-
xualitat die weibliche Subjektivitat bestimmen, danq ist der Wldgr-
stand gegen neue Moglichkeiten der sexuellen V.erdlnghcht{ng eine
politische Notwendigkeit. Und wer wirde Ub?rdlc?s dann dle. Meta-
regel fiir die Verstandigung zwischen dem mannlichen moralischen
und dem weiblichen moralischen Subjekt aufstellen?

Was weist iiber das intersubjektive Verstehen hinaus?

Ein Problem der kommunikativen Ethik ist die diskursive Vorausset-
zung, daB man sich irgendwie verstehen muB, dies'elbe Sprache
sprechen muB, bevor und damit man Uberhaupt zu einem !(onseqs
kommen kann. Was weist aber tber diesen hinaus? Wo findet die
topie einen Ort im Konsens-Diskurs? '

3Viepist Widerstand denkbar, wie ist er moralisch begrUnqbar, wenn
meine Gegner die sachlichen Argumente auf ihr.er Seite haben,
wenn sie die Tatsachen auf ihrer Seite haben und ich dagegen qur
die immer schon leichteren Griinde in die Waagschale der"Ausem-
andersetzung werfen kann, die Griinde ftl;.]l’ etwas anderes, fiir etwas
faktisch nicht Vorlegbares, nicht Beweisbares. '

Iih glaube nun, da?B die universalistische Ethik wedgr in der 'Fo;r'n
des Kategorischen Imperativs noch in Form der Q!skursefhlk ie
Probleme der feministischen Kritik mit der Moral 10sen konnen -
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aber auch nicht die Proklamation einer anderen moralischen Stim-
me, einer spezifisch weiblichen Moral im Sinne der Moral der Fiir-
sorge und Verantwortung, wie sie von Caroll Gilligan in die feministi-
sche Diskussion eingebracht wurde und wie sie bei Benhabib wei-
terentwickelt wurde. Denn ich denke, daB, genausowenig wie man
den individuellen Eigen-Sinn nicht restlos im Kontext aufheben
kann, man auch mit dem Einbezichen des "konkreten Anderen"
nicht auch schon den Kontext versteht.

Zur beschriankten Reichweite der situativen Beziehungsmoral

Zum Gilligan’schen Begriff der Fiirsorge: "Gut gemeint" kann auch
Gedankenlosigkeit sein und Verstehen versteht sich in der Fiirsorg-
lichkeit nicht von selbst. Fiirsorge impliziert, optimistisch gesehen,
daB man um das Subjekt seiner Sorge weiB. Andernfalls kénnte das
fursorgliche Verstandnis aber auch auf Vorurteilen beruhen, und
dann wére das Verstehen ein MiBverstindnis. Im schlechten Fall ist
die Flrsorge das Vehikel fiir den Transport seiner eigenen Vorstel-
lungen in die andere Person - man stellt sich durch die andere Per-
son projektiv vor. Verstehen in Beziehungen hat auch so etwas wie
eine Intimitatsdrohung, und zwar sowohl nach innen (man versteht
die anderen besser als sie sich selbst, ob sie wollen oder nicht) wie
auch nach auBen (niemand kann mitreden, weil die Intimitat nicht
nachvollziehbar ist).

Firsorge als Tugend hat den Nachteil der Hauslichkeit. Und die Tu-
gendethik iberhaupt hat den Nachteil, daB sie einer Logik der Ei-
genschaften entspricht und nicht der Bewegung. Die Eigenschafts-
logik entspricht eher einer Vorstellung von Sittlichkeit und fiihrt nicht
in den seltensten Fallen zu Opportunismus. Eine Logik der Bewe-
gung (als der Standpunkt der Kritik) hingegen muB sich ihre Inhalte
immer wieder aneignen, vorstellen und auch aufgeben. Das Verste-
hen, das in persénlichen Beziehungen verhaftet bleibt, ist nicht

schon auch ein strukturelles Wissen, und insofern ist auch der

"konkrete Andere" nicht wirklich konkret. Ohne den Versuch, das

Individuelle aus den gesellschaftlichen Strukturen her zu verstehen,
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bleibt der "konkrete Andere" abstrakt im Sinne einer gesellschaftli-
chen Beziehungslosigkeit. Und man solite nicht vergessen, daB da§
"care" letztendlich immer eine Sympathiefrage bieibt. Abgr morali-
sches Verhalten ist ja oft gerade dann gefragt, wenn man"]emanden
nicht (mehr) mag; man will, daB sich jemand fair _verhalt, gerade
wenn es emotionale Verbindlichkeiten nicht (mehr) gibt.

Moralisches Subjekt in Bewegung

lch meine, ethisches Nach-Denken solite die Konte'xtua.htat .der
weiblichen Lebenswirklichkeit immer mitdenken, aber qlcht im Sinne
von daneben, nebstbei auch noch beachten, sondern im Sinne von
Voraussetzungen, im Sinne der permanentfan Analyse der gegen-
wartigen Zusammenhénge: damit wird némllcr} erst dgr Har)dlungs-
spielraum klarer, und man kann damit ve'rmelden, gmerselts gros-
senwahnsinnige Allgemeinheiten (ontologische SgbjeM—Setzungen
oder heroische moralische Anspriiche) zu konstruieren ode"r ande-
rerseits in.ohnméchtige Beliebigkeit zu verfallen od.er Anspriiche zu
stellen, die anderen nicht selbstverstandlich erscheinen.

Ich méchte in diesem Zusammenhang zu bedenkep geben, d.aB,
auch wenn man gegen Kants Universalismus Sturm lauft: man mct:t
vergessen sollte, daB mit der Rede vom autonomen Sub]ektk?rst en-
was ausgesprochen wurde, das Frauen nun a_msprechen 6nnen,
und indem sie den Anspruch einfordern, an seine Grenzen stoBep.
Erst muBte Gleichheit in der Aufklarung postuliert werden, um ts);le
dann gleichsam als Vorrede, als uneingeldstes Versprecher} de-
greifen zu kénnen, indem die Differenz zur Sprache gebracht wird.

Mit dem Verstehen vorsichtiger umzugehen konnte hngen: daf |r|ch
akzeptiere, daB ich etwas nicht verstehe }md moralische UbeDe;
gungen anstelle, die einer interessierten 'Dlstanz en’(sprechen.d t;,;
Anspruch des Verstehen-Wollens sollte nicht so.ge\ivent.iet wer l:a ,
daB aus einer Angst vor der Leere (horror vacui) samtliche §te en
besetzt werden miissen - was auch heien kann, da man sich ein
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Bild macht, um sich beruhigt abwenden zu kénnen, sei es nun von
sich selbst oder von den anderen. Das Eingestiandnis, von etwas
oder von anderen wenig oder nichts zu verstehen, bedeutet ja kei-
neswegs, den Anspruch des Verstehens-Wollens aufzugeben, im
Gegenteil: verabschiedet werden falsche Selbstverstandlichkeiten

und der Anspruch ist der, aufmerksam auf die Gegenwart und in
Bewegung zu bleiben.

Anmerkungen

1) Dieser Text basiert auf dem gleichnamigen Artikel, der im Band Grenzen der
Moral, Ansétze feministischer Vernunftkritik, Bd. 4, hg. von Ursula Konnertz,
Tibingen 1990 veréffentlicht wurde und hier in einer, fiir den Vortrag in der
Frauenschule, leicht modifizierten Fassung vorliegt.

2) Hannah Arendt. Vom Leben des Geistes. Bd.2. Das Wollen. Miinchen 1979, S.
11

3) ebendaS. 13

4) Teresa de Lauretis. Eccentric Subjects: Feminist Theory and Historical
Consciousness. in: Feminist Studies 16, no.1 (Spring 1990), S. 129

5) Dabei denke ich vor allem an das Affidamento-Modell der Gruppe Diotima
(Der Mensch ist zwei, Das Denken der Geschlechterdifferenz, Diotima, Philoso-
phinnengruppe aus Verona, Wien 1989), an die Post-Gilligan’sche Debatte um
die moralischen Prinzipien der Firsorge und der Anteilnahme und dabei be-
sonders an den Ansatz von Seyla Benhabib ( Der verallgemeinerte und der
konkrete Andere. Ansétze zu einer feministischen Moraltheorie, in: Denkver-
héltnisse, Feminismus und Kritik, hg. v. E. List u. H. Studer, Frankfurt/Main
1989) und an den Ansatz von Herlinde Pauer-Studer (Prinzipien und
Verantwortung, Ansitze einer feministischen Moralphilosophie, in: Normen,
Konkursbuch 19, Tiibingen 1987).

6) Rossana Rossanda, Differenz und Gleichheit, in: Differenz und Gleichheit,
Menschenrechte haben (k)ein Geschlecht, hg. von Ute Gerhard u.a., Frank-
furt/main 1990, S 21

7) Christina Thirmer Rohr, Lust-Verlust der Frau - Ein Wundmal, in: 1789/1989,
Die Revolution hat nicht stattgefunden, Dokumentation des V.Symposions der
Internationalen Assoziation von Philosophinnen, hg. von Astrid Deuber-Man-
kovsky, Ulrike Ramming u. E. Walesca Tielsch, Tubingen 1989

8) Es gibt einige schwerwiegende Vorwiirfe von Frauen aus anderen Kulturen an
die weiBe Frauenbewegung. Ich méchte hier nur einen erwdhnen, namlich den
des Kulturalismus als Beispiel fiir eine spezielle Gedankenlosigkeit, die ich als
‘beschrankte Teilnahme' benennen méchte: einzelne Phanomene aus dem
sozialen Kontext von sogenannten Dritteweltfrauen werden von weien Wis-
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12)
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14)
15)
16)
17)
18)
19)
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senschaftlerinnen hervorgestrichen und zum Forschungsgggenstand erhoben
- gegen die Spezifitat von Erfahrung, Geschichte, .Unterdruckung un‘d Wu.‘:ler-
stand. Brigitte Kossek zitiert in ihrem Artikel "Y\_IelBe Fr'a'u,.nenn__mlch mcht
Schwester” (Frauensolidaritat - Entwicklungspolitische Initiativen fgr F(auen in
der "Dritten Welt", Nr.32, Wien 1990) dazu Sheila Mysorekar, die die harte
Feststellung trifft, daB die Einseitigkeit der Betrachtung we_lBer Frauen , den_en
zu Indien zuallerst Witwenverbrennung einfallt, zu aftikamsch_en Frauen Kl|.tq-
risbeschneidung, zu siidostasiatischen Frauen arrangierte Helr:at ur.1d E’assm-
tat , der Betrachtungsweise weiBer Manner sehr nahe kommt, die mit Siidosta-
sien ausschlieBlich Massagesalons verbinden.
vgl. GW.F. Hegel, Grunglinien der Philosophie des Rechts, §139, Frank-
furt/Main 1970 ;
Saréh Kofman ist dem Begriff der Achtung bei Kant mit best'echender Pra-
gnanz auf den Grund der Geschlechterdifferenz gegangen. Ein spannendt?lr
und interessanter Aufsatz mit dem Titel: "Die Okonomie der Achtung. Kant",
erschienen in: Feministische Philosophie, hg. von Herta Nagl-Docekal, Wiener

i .4, Wien 1990 B )
gzag gnhabib, Der veralgemeinerte und der konkrete Anc!efe. Ansétze zu ei-
ner feministischen Moraltheorie, in: Denkverhiltnisse, Feminismus und Kritik,
hg. v. E.List u. H.Studer, Frankfurt/Main 1989.
ebenda, S. 467
ebenda, S. 469
ebenda, S. 469
ebenda, S. 473
ebenda, S. 474
ebenda, S. 4751.

a, S. 476

le)t;%r:ij ge?\t es (in aller Kiirze) bekanntlich darum', daB“ alle Be_troffenen aggh
die Beteiligten an einem dialogischen Verfahren sind, fur das gilt, daB der D!s-
kurs frei zuganglich, inhaltlich und zelthch. unbeschrank} |st._ Du=T is-
kursteilnehmerinnen sollten in einer solcherart |d|e|=.alein Gesprachssituation zu

oralischen Normen kommen, die im Interesse aller liegen.
U;;l. dazu Frigga Haug, Die Moral ist zweigesgh!echtl!ch wie der _mlensch’; ﬁur
Theorie weiblicher Vergeselischaftung, in: Weiblichkeit oder Feminismus? hg.
von Claudia Opitz, Weingarten 1984
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